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घारण दया 
पराम्यनिटिंग छोटे हे काशी 


की अनाज बदल ल कक 2६०4 
हैं; ४ ४, ६८० रा रे प म्ट 
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लहू 'और पसीने से लथपथ 
कभो अपने कंघे न डाले । 
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कनतन+. विनकजमन बनना 


(२) 


भारतीय समाज में वर व्यवस्था उसी प्रकार की एक थोमित्त म्यवस्था- 
है जिसने भारतीय मानव समाज को न फेवल अनेक घाराधों में वोट रखा 
है परनू वृद्दद्‌ मानव समाज से किसो भी प्रकार का सम्पन्ध करने से रोक 
दिया है। भारतीय समाज में, जो इसमें आना चाहते भी हैं उन तक को 
आात्मसातू करने की शक्ति नहीं रह गई दे। अन्य घर्मोवलम्बियों फी 
संकीणता का उदाहरण इस प्रसंग में कदापिं उपादेय नहीं हो सकता | 
जबतक भारतीय समाज के सामायिक्त ओर धार्मिक ढांचे में विकास कौ 
घारा उन्प्ुक्त नहीं दोती इस समाज की उन्नति नहीं दो सकती । भारतोय 
समाज की यही विशेषता रही है, णो, संसार में श्रन्यन्त नहीं दौसा पफ्ती, . 
कि इसने सदेव सामाजिक उथल-पथल और संघपों कें बीच अपना दृश्कोण 
. कठमुल्ला पन का न रखते हुए एक जीवित चेतना का परिचय दिया दे । 
आज इतिहास की उसी घटना की पुनराषृत्तियों की आवश्यकता है जब 
यहां के ऋषि-महदर्पि नेता प्रद्दयति धर्म को सामाजिक संसरण में कभी भी 
बाधक नहीं होने देते ये। यहाँ के धर्म की विशेष मूल धाराओं को प्रवह- 
मान्‌ रखते हुए यहाँ सामाजिक सम्बन्ध द्वोते रद्दे हैं। और बह्दी युग भार- 
तीय समाज का स्वर्णकाल है जब इसमें वह लचीलापन था, वह जीवन था 
जो आनेवालों को आगे वढुकर लेने को प्रस्तुत रहा है। आज के विश्व 
को विचारों और धर्मा की असहिंष्णुता से दूर भारतीय सामाजिक दृष्टिकोण 
हो कर सकता है । भारतीय समाज का मनुष्य पूर्ण स्द॒तन्त्र रद्दा है । आज: 
उसकी स्वतन्त्रता छिन गई है। सभी ओर से आज वह पराधीन है । 
' अपनी उदारता की शअपेत्ता आ्राज की संकीर्णता से अपने नित्य प्रति सजग 
स्वरूप. की अ्रपेत्षा आज के श्रपने थुगों की सप्तावस्था से, और अपने कांति- 
शील प्रकृति की अपेत्ता आज की अपनी परिवत्तेनों को अस्वरीकार करने की- 
नीति से द्वी भारतीय समाज आज इस स्थिति को ग्राप्त है । 
शिक्षा, संस्कृति, विवाह, सारी-पुरुष, समाज के उत्तराधिकार के 
नियम और अन्य न्षेत्रों में धर्म द्वारा स्वीकृत सामाजिक प्रभुवर्गं की सत्ता- 


घर 


( ४) 


किया है ।: लेखफ ने धपनी और से एविद्वातिफ विश्लेषण में फुछ लदने 
का प्रयास नहीं किया है। एतिदासिफ तथ्यों फो एस प्रफार रखा दे फि 
-अध्येता स्वतः ही उन निष्कर्षों फो जान सफकें। और यहीं प्रस्तुत पुस्तक 
कही सफलता है। एतिद्ासिफ विपय फो उनके मूलरूप में रखना दी 
“विश्लेषण पद्धति की सफलता द्वोती दै। इस दृष्टिफोण से प्रस्तुत पुस्तक 
न केवल सफल दी दै अपितु इस जेन्न में अप्रनुफरणीय है। पुस्तक फे 
' विपय में और कुछ कहना पाठकों के प्रति अन्याय होगा। बास्तधिफ 
सम्मति तो पाठकों की ही दोती है । 


प्रंद्धुत पुस्तक फे प्रकाशन में श्री गंगाप्रसाद सन्नी की अमृल्य सम्मति 
ओर सहयोग उल्लेखनीय हैं. जिन्होंने अपना अमूल्य समय देकर पुस्तक 
प्रकाशन कार्य में श्रथक परिश्रम किया दै। पुस्तक प्रकाशन कार्य में मेरे 
मित्र श्री विश्वनाथ पांडे “राहगीर” का उत्साह सराहनीय है। धन्यवाद 
मात्र देकर ऋण से 5 ऋण द्ोने की एच्छा नंदीं है । 

८ज्ारतीय समाज का एतिद्दातिक विश्लेषण” प्रकाशित करते हुए हमें 
हर्ष है कि “जनवाणी प्रेस एएड पव्लिकेशनसू” का यह प्रथम प्रकाशन 
श्री भगवत शरण उपाध्याय ऐसे विद्वान सेखक की पुस्तक द्वारा हुआ है ( 


पुरुषोत्तम दास--मैनेजिंग ढाइरेक्टर, 
जनवाणी प्रस एणड पब्लिकेशनस्‌ लि० 


दो शब्द 


मैं इस पुस्तक की 'भूमिका? नहीं केवल दो शब्द छिज्र रहा हूँ-- 
यथाथेतः दो शब्द क्योंकि इस जल्दी में “दो शब्द” ही संभव, उपादेय पर 
आवश्यक हैं। इस अन्य के लिए वस्तुत: 'भूमिका', और समुचित सविस्तर 
भूमिका, अपेक्तिद थी, परन्तु अवकाश के अभाव में उसे दूसरे संस्करण के 
किए स्थगित रखता हूँ। | 

यह पुस्तक मेरे सांस्कृतिक निबन्धों का संग्रह है। स्पष्ट है कि यह 
समष्यधात्मक अनुशीलन नहीं, भारतीय संस्क्ृतिका विश्लेषण मात्र है। 
उसका समश्यात्मक अध्ययत समय लेगा । समय उसने लिया भी है, प्रायः 
दस घ्षं, और उसकी रुपरेखा-अन्तरगाी सेरे सामने है, परन्तु उसका 
प्रकाशन मैं विदेश से लौटकर कछगा। इस समय सें इस संकलन अथवा 
भारतेय संस्कृति के अध्ययन की इस सूची मात्र से सन्‍्तोष करता हूँ। 

हों, यद्द सूची मात्र है परन्तु, जैस। इससे आशो की जा सकती है, 
यह उस अध्ययन के स्पन्दन और नाड़ी पर सही हाथ रखती है, उसकी 
यथार्थ झाँकी देती है। इसमें सुमे सन्देह नहीं । 

मेरे पिछले दो साल अत्यन्त कष्ट के रहे हैं। कारण मुझे अपनी 
विदेश यात्रा बारवार स्थगित करनी पढ़ी है, विदेशों में अपने व्याख्यानों 
की नियत तिथियाँ भी बदलनी पढ़ी हैं । परन्तु अपने सांसक्ृतिक अध्ययन 
में और विलम्ब न कर सकने के कारण नितान्त असह्य पारिवारिक स्थिति 
बारवार आँखों की ओट कर समुन्द्र पार जा रहा हूँ जिससे भारतीय 
संस्कृति के आ्राधार स्वहप पश्चिमी एशिया, मिसू आदि से खोद कर निकाले 
पुरातात्विक मूल सामग्री का अमेरिका और यूरोप के संग्रहालयों में अध्य- 
यन कर सके और फलत: संस्कृतियों के अन्तरावलम्बन का अनुशीलन 


है.) 


अपने जीवन में दो समाप्त कर सकू । श्वतः पाठकों के सामने अपने संये।नित 
अध्ययन पी एस पअनुकमणी मात्र को रस रहा हूँ । 
प्रन्य दो घरों से प्रकाशन के पाताररण में रहकर भी प्प्रकाशित 
रहा है श्र ध्यब मेरे मित्र श्री पुस्पोत्तम दास सत्री के प्रयात्त से प्रका- 
शित् दो रद्दा 8। एसमें संग्रहीत निवन्‍्ध रामय-समय पर पन्च-पनिकाओं में 
निकते हूँ। मैं उन पत्न-पत्रिकाशों का ऋणी हूँ। पिछले कई मद्दीनों से 
प्रायः अज्ञातवास दी करता रहा एू। इससे मेरा पता न जानने फ कारण 
प्रकाशक भुमे पुस्तक का प्रफ्त न भेज सके ओर छपाई की इसमें अनेग 
इशुद्धियों रह गएं। एक अशुद्धि तो एछ २९३ पर फाफी पड़ी ६ै। 
'संत्क्ष तियों का धन्तरावसम्बन खतन्त्र भौर प्रत्यन्त महलपूर्ण निमन्‍्ध है 
जो भारतीय संक्तति में गग्र श्रीर अग्राय्य! के परिशिष्ट के रुप में उससे 
जुड़ा हुआ छप गया है । विज्ञ पाठक छुपया उसे सुधार लेंगे। भारतीय 
चिन्तन की एन्द्रात्मक प्रगति शौपक ऐेख पहले 'पारिशात! में दिदल्‍ननाग 
नाम से छुपा था जिससे इस पुस्तक में भी देखक का नाम उस लेख की 
१० दीं पंक्ति में छप गया है । एस प्रकार फी और भी ब्लुटियों इंगी 
जिनके लिए अपने पाठकों से में क्षमा चाहँगा । 
यदि इस पुस्तक से भारतीय संस्कृति को सममभने में पाठकों को कुछ 
' सुध्रिवा मिली तो में अपना प्रयास सफल मानूँगा । इस ग्रन्थ के प्रकाशन 
में श्री पुसपोत्तदास खन्नी ने जो कठिनाइयों मेन्‍ती दें उनके दिए में 
उनका कृतज्ञ हूँ | 


प्रयाग - बैखक 
२०-५४-४० | खक 


लेखक के बारे में 


जन्म ३६१० उबियार, जिला वलिया। १६२२ में असहयोग के 
आन्दोलन में दो बार कैद भारत के सबसे अत्पायु कैदी | गाजीपुर, बना- 
रस आदि जेलों से १६२४ में छूटे । प्रगतिशील इतिहास के खोजी । कभी 
लखनऊ के धुरातत्व संग्रद्रालय के अध्यक्ष “बिड़ला कालेज” में इतिहास 
के अध्यापक । श्राचीन इतिहास फे झन्वेषक । संसार के समष्यात्मक ऐति- 
हासिक दृष्टिकोण के पोषक । संस्कृति के खोजो और '“संस्क्ृतियों? के 
अंतराबलम्बत-सिद्धान्त के समर्थक । 


इतिहास-दर्शन 


इतिहास अतीत के सभ्य युग में किए मानवनत्यास की आलु- 
क्रमिक कथा है। इतिहास-शरीर फे श्रावश्यक अंग ४--१ अतीत, 
२ सभ्य युग; ३ सानवन्प्रयास, ओर ४ घटनाओं का आनुक्रमिक 
प्रसार। “बरत्ेमान” जो अमभो जीवित है, इतिहास का विषय 
नहीं, यद्यपि वह शीघ्र अतीत होकर उसका भंग हो जायगा। 
घटना जो संपन्न हो चुकी, चाहे अभो चाहे सहस्राव्दियों पूर्व, 
इतिहास का अंग हो जाती हैे। इतिहास विगत घटनाओं का 
चिन्तन करता है.। 

“श्रतीत” अनादि है, उसका अधिकतर सुदूर भाग अज्ञात 
है। उस सुदूर मानव काल को हम दो बड़े भागों में वाँट सकते 
हैं--..१ वर्बर और २ सभ्य युग । इन दोनों के भी अपने अपने 
अनेक काल-भाग हैं, परन्तु अपने अध्ययन के लिए हम इन दो 
विशिष्ट कालों की ही यहाँ चर्चा करेंगे । वर्बेर-युग का इतिहास 
मजुप्य के उस काल-स्तर की घटनाओं का उल्लेख करता है जब 
बह हिंस्र बबेर था ओर प्रकृति से संघप में व्यस्त था, जब वह 
उष्णु-कटिवन्ध के बनॉ-बृच्चों पर, गुफाओं में, रहता था, आखेट 
किया हुआ माँस, कन्द-मूल, फल-फूल खाता था, पत्थर के अख- 
श्मों से आक्रमण और रक्ता करता था, जब उसने बर्तन भाण्ड 
वनाने सोखे, अश्नि का प्रयोग जाना, पशु-पालन और कृषि के 
सूत्रपात किए तथा उस अद्भुत चक्रन्यन्त्र का अनुसन्धान कर 
यह व्यक्त किया कि गोल पहिया दी .चिपटी पृथ्वी पर दौड़ 
सकता है। ग़रज़ कि बेर युग पू्ें ओर उत्तर--पापाणकालीन- 
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:सनुष्य का काल है, यद्यपि विराट रूप सें इतिहास बीती हुई 
सारी घटनाओं का अध्ययन करता है चाहे ये घटनाएं अनन्त 
'यूते की ही क्‍यों न हों और इसी कारण सभ्य थुग के इतिहास 
का अध्ययन करते समय इस बबेर पाषाण युग का भी हवाला 
दिया जाता है। परन्तु यह हवाला वास्तव में सभ्य काल के इति- 
हास के आधार और प्रष्ठभूमि के रूप में ही होता है । उस काल 
की घटनाएं प्राय: अनुपलव्ध होने के कारण इतिहास झूंखला 
की अटूट कड़ियाँ बनकर सामने नहीं आती, इससे इतिहास के 
चेतन कलेबर का निर्माण वेज्ञानिक रूप से नहीं हो पाता । उस 
काल की घटनाओं ओर मानव-प्रयासों का अध्ययन वास्तव में 
किसी न किसी अंश में समाज-शास््ष का अध्ययन हो जाता है | 
उसके दो रूप मानव जाति के इतिहास और उस जाति के विभिन्न 
दलों के स्वकीय और सामूहिक आचरण के अध्ययन हैं । इन्हें 
क्रमशः ऐन्थापालोजी” और “एथ्नालोजी” कहते हैं। इनके 
अतिरिक्त इतिहास का निकटतम आधार और पूवेवर्ती विज्ञान 
“पुरातत्व” ( आक्योलोजी ) है, जो स्वयं तो इतिहास नहीं 
परन्तु उसके लिए बह आधारतत्त्व और सामभी प्रस्तुत करता 
' है। कभी कभी इतिहासकार को भूगर्भ विद्या अथवा भू-निर्माण 
के इतिहास की भी आवश्यकता पड़ती है, इसी प्रकार भूगोल 
की भी ( और इस भूगोल का तो इतिहास से अत्यन्त निकट का 
संबंध है )। परन्तु इतिहास न तो प्रकृति का इतिहास है, न 
भानव जाति का अथवा मानव समूहों के सामाजिक आचरण 
का, ने भूरा्म का, न पृथ्वी का, न पुरातत्व का। बह सभ्यता 
काल में किए मानवनञयासों का इतिहास है, यद्यपि इतिहासकार 
के लिए ऊपर गिनाए इतिहासाभासों का ज्ञान उसके कार्य के लिए 
“अत्यन्त समथ और आवश्यक पृष्ठभूमि प्रस्तुत करता है। उस 
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पृष्ठभूमि के दो अवयब ओर हैं--तुलनात्मक भाषा-विज्ञान और 
तुलनात्मंक धर्म-शात्ष । इस प्रकार चूँकि प्रकृति ओर मानव- 
प्रयासों के विविध अंगों के अनुशीलन के लिए तत्तद्विपयक विज्ञान 
बन गए हैं, इतिहास का ज्षेत्र सभ्य-काल में किए मानव-प्रयासों 
का ही रह जाता है| 
इतिहास सानव-प्रयास से संघटित घटनाओं का होता दे । 
मानव-संघटित घटनाएँ ही इतिहास के अंग हेँ, इतर नहीं। 
घटनाएँ क्यों घटती हैं ? मनुष्य प्रयास क्यों करता है ? आदम 
'के प्रति भगवान के दिए अभिशाप की पूर्ति के अथ--पेट के 
'लिए। प्रकृषति अन्य प्राणियों की माँ:त ही मनुष्य पर मो कुछ 
अनिवाये आवश्यकताओं का अनुवन्ध डालती है इन्हीं आव- 
श्यकताओं की पूर्ति के निमित्त सनुष्य प्रयास करता है। परन्तु 
न मनुष्य स्वतंत्र है, न उसकी परिस्थितियाँ और अआवश्यकताएं 
ओर न उसके प्रयास ही । वह माता-पिता के कुटुम्ब में उत्पन्न 
होता है और प्रायः उनकी कृपा से नष्ट होने से बचता है.। इस 
कारण स्वभाव से ही वह. यूथाचारी होता है और समुदाय-प्रवृत्ति से 
आचरण करता हे। उसकी यह प्रवृत्ति एक समाज ( चाहे इसका 
. रूप कितन्ग भी प्रारंभिक क्‍यों न हो ) का स्ुजन करता है। 
यही समाज कालान्‍्तर में प्रवल, अपनी इकाई व्यक्ति सनुप्य- 
से कहीं प्रवल हो उठता है और उसका सारभूत कृत्रिम रूप 
मनुष्य के प्रयास की प्रगति तथा उसकी स्वाभाविक प्रश्ृत्तियों तक 
में नेसर्गिक परिवतेन करने में सक्षम होता है। मानव आवश्यक- 
ताए इस प्रकार काह्लान्तर से अपनी कऋत्रिस सामाजिक परिस्थि- 
तियों के वशीभूत हो उनके द्वारा मात्रा और फलतः गुण में 


. श्रभावित होतो हैं। उनके रूप तक सें अधिकाधिक परिवर्तन . 
होता जाता है। इन्हीं आवश्यकताओं की पूर्ति के. प्रयास में. 


3 हैं 


ननन छल 


मनुष्य इतिहास का रूजन करता जाता है। “इन्द्वात्सक भौति- 
कवाद” के ऐतिहासिक दृष्टिकोश का यह मल तक है ययपि 
सामाजिक जीवन की यह समष्टि केवल उसी सिद्धान्त की मीमांसा 
नहीं है। उससे पहले स्वयं हीगेल ने संपूण इतिहासकल्प समाज 
की निःशेष प्रगति की वेज्ञानिक व्याख्या ढूँढी थो, उन सारे मानव 
प्रयासों की व्याख्या जो परस्पर स्वतंत्र और प्रथक्‌ सममे गए 
भरे । यहाँ तक तो हीगेल की मीसांसा सवंथा साधु और वज्ञानिक 
थी परन्तु अतेमू के उपासक उस अपूर्व दाशनिक ने अपनी प्रखर 
सेधा का श्रस अन्ततः निरथंक कर दिया। “स्वदेशीय ब्रह्म”? 
को जगत का आदि कारण और स्ष्टि का हेतुक ( (८«००४०० ) 
मानने वाले उस विदृग्ध दाशनिक की 'समष्टि"विषयक दृष्टि 
“'हेतुक' होकर अन्धी हो गई । आधुनिक इन्द्वात्म भौतिकवाद ने 
दीगेल के मूल से उठकर उसकी तकसम्मत पद्धति को अपनाते 
हुए उस बीच में ही छोड़ी दूषित की हुई मीमांसा को उसके 
न्‍्याय्य परिणास तक पहुँचाया। समाज-शासत्र के वेज्ञानिक 
अ्ध्ययन-च्ेत्र से देतुकता का निष्कासन इस द्वान्द्वात्मक भौतिक- 
वाद का सफल परिणाम है। और हीगेल के इन्द्वात्मक तक की 
वस्तुतः यही “व्याप्तिग, यही शुद्ध निगमन! है । 
इतिहास में एक वर्ग ने “पूवनिश्चित प्रगति” की भी उपासना 
है। उसके विचार से मानव-प्रयास “हेतुक” रूप से एक पूरे 
निश्चित पद्धति से पूवनिश्चित मांग पर चलकर पूृवरनिश्चित परि- 
णाम पर पहुँचता है। वास्तव सें जेसा कि इंटालियन इतिहास- 
दर्शनक्ार लाब्रियोला ने सुकाया है सानव-प्रयास का उद्दश्य 
सहेतुक नहीं और फलतः उससे संभूत इतिहास किसी सहेतुक 
अमूते विकास के विधान का आसरा नहीं करता, उसके कारण 
प्रादुभु त नहीं होता । मनुप्य इतिहास का निर्माण, जैसा ऊपर 
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कहा जा चुका है, अपनी अनिवाय और पश्चात्‌ कृत्रिम आवश्य- 
कताओं की पूर्ति के प्रयास में करता है। फिर यह विज्ञान का 
विपय हो जाता है. कि वह इस कारण की व्याख्या करे कि इन 
आवश्यकताओं की पूर्ति के विविध तरीके किस प्रकार मनुष्य के 
पारस्परिक सामाजिक आचारों को प्रभावित करते हैं। मानवीय 
आवश्यकताओं में भूख को अभिवद॒प्ति प्रमुख है ओर आहार की 
खोज उसका प्रमुख प्रयास है। आहार को खोजता-खोजता बह 
उसको उत्पन्न भी करने लगता है। आहारोत्पादन के साधन कुछ 
तो बह स्वयं ढूँढ़ निकालता है, कुछ प्रकृति उसे प्रदान करती है. । 
परन्तु प्रकृति इसके साथ साथ ही उन आवश्यकताओं का उन्हीं 
साधनों से नियन्त्रण भी करती ह, जिनसे एकांश में मनुप्य उस 
पर अपनी विजय स्थापित करता हैं । इसका अथ यह हुआ कि 
आवश्यकताएं उत्पादक शक्तियों द्वारा निश्चित और नियंत्रित 
होती हैं । जब जब इन शक्तियों में गुरु परिवतन होते हैं. तब तच 
मनुष्य की सामाजिक स्थिति, रूप और संगठन में भी तत्परिणाम 
० _>प.5 ८ 
में परिवतेन होते है। प्रायः सारे आदशंवादी, ( आत्मवादी, 
हेतुक, “आइडियलिस्ट” ) आर्थिक विकारों ( संबंध-रूप-विशेप- 
ताओं ) की सानव स्वभाव-जन्य सानते हैं, इन्द्वात्मक भौतिक 
बादी उन्हें. सामाजिक उत्पादक शक्तियों को देन मानते हैं । 
प्राकृतिक परिस्थितियाँ एक असंस्कृत समाज अथवा सामाजिक 
संबंध उपस्थित करती हैं ओर यह सामाजिक पारस्पयं उन क्त्रिम 
पंरिस्थितियों को जन्म देती है, जिनसे समाज सें उत्तरोत्तर परि- 
वत्तन होते हैं. और जो प्राकृतिक परिस्थितियों से किसी अ्रकार 
गोण नहीं होती । हा | 

यह आवश्यकताओं के पूत्येथ मानव-अ्रयासरों से. प्रादुभू त 
समाज “आगितिहास”-कालीन मानव समाज है। ऐतिहासिक 
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( सभ्य ) जीवन का आरम्भ वस्तुतः उस सामाजिक परम्परा का 
आरम्भ है, जिसमें कृत्रिम परिस्थितियों की सत्ता उत्तरोत्तर विक- 
सित होती और जोर पकड़ती जाती है, प्रायः उसी अनुपात में 
जिसमें मनुष्य प्रकृति की वश्यता से स्व॒तन्त्र होता और उस पर 
अपनी प्रश्चुता स्थापित करता जाता है। विविध समाजों के 
पेचीदे आन्तरिक सम्बन्ध, कम से कम अपने ऐतिहासिक विकास 
( सभ्यकाल ) के मार्ग आरूढ़ होने पर, नेसर्गिक परिस्थितियों के 
हरगिज नहीं बनते | वस्तुतः इस पेचोदे सामाजिक आचरण के 
निर्माण में आवश्यकता पूर्ति और उसके साधनों को एक लम्बी 
परम्परा कारण है। समाज के इस प्रारम्भिक ऐतिहासिक 
विकास-स्थिति तक पहुंचने के पूर्व मजूर के कुछ हथियार बन 
चुके थे, पशुपालन ओर वार्ता का ज्ञान हो चुका था, खानों से 
धातु निकालने के कुछ तरीके भी अखि्तियार किये जा चुके थे। 
उत्पादन के ये उपकरण समय-समय पर स्थान-स्थान सें प्रचुरता 
ओर वेग से चदलते रहे | इनमें उन्नति, अगति अथवा जब-तब 
हास तक होता रहा, परन्तु यह महत्व की बात है कि मनुष्य 
इन उन्नति अथवा हासजनित परिवतेनों के कारण उस बबेर 
पाशविक जीवन को न लौट सका जो प्रकृतिप्राणा परिस्थितियों के 
प्राचुय का परिणाम है। लाब्रियोला इस सत्य को स्वीकार करते 
हुए कहता हे--“अतः इतिहास-विज्ञान का पहला और मुख्य 
डहृश्य इसी कृत्रिम आधार का निश्चय ओर समीक्षा करना है 
उसकी व्यष्टि ओर समष्टि को समझना है, उसके परियतंनों की 
व्याख्या करनी है ।” 

इस प्रकार आवश्यकताओं की पूर्ति के अथ मसलुष्य प्रयास 
करता हे, इन प्रयासों में मुख्य आहार के निमित्त होते हैं। 
उत्पादन के उपकरण आर उत्पाय शक्तियों समाज का रूप स्थिर 
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करती हैं । परिणामतः शआर्थिक व्यवहारों का संघटन होता है. 
इससे उत्त स्तरों का सम्बन्ध वनता है, जिसमें समाज के उत्पादक 
वर्ग ( उत्पत्ति के स्वामी और श्रमिक ) अपना स्थान गहण करते 
हे ८ ऐ न के, सु 
हैं। आधिक व्यवहारों से वर्गीय स्वार्थों का प्रादुर्भाव होता है 
जिनकी रक्षा के अर्थ समाज के कानून बनते हैं। कानून की 
प्रत्येक प्रणाली किसी न किसी वर्ग के स्थार्थो' का साधन ओर 
रा करती है। उत्पादित शक्तियों से जिन चर्गों का निर्माण होता 
है, उनके स्वार्थ न केवल विभिन्न वरन्‌ परस्पर. विरोधी होते हैं । 
यह विरोध ऋलह उत्पन्न *रता है जिससे वर्गों में संघर्प-बुद्धि 
ओर वास्तविक संघर्ष का आरम्भ होता है । इस संघ का परि- 
णाम होता है कबत्रीलों का न2-भ्रष्ट हो जाना और उसके स्थान पर 
स्देट अथवा राज्य का आरोहण; और इस स्टेट का कर्तव्य उस 
बर्गविशेष के स्वार्थों की रक्षा करना हो जोता है, जिसने उसे 
खड़ा किया है. अथवा जो कालब्रशात्‌ उसका सूत्रधार है। 
अन्तत: समाज में उस समान आचार का जन्म होता है, जिससे 
उसक व्यक्ति साधारणतया सब्भ्वालित होते हैं) इस प्रकार 
व्यवहार ( कानून ), स्टेट और आर्थिक तथा सामाजिक सम्बन्ध 
एवं परिस्थितियों से निर्मित होते हैं। अर्थ के अभाव में चोरी का 
भाव न था; अर्थ की रक्षा के लिये चोरी का आचार-विधान' 
* हुआ। विवाह-प्रथा के पूर्व व्यभिचार का विचार नहीं उठ सकता 
' . था; दासीरूपिणी कामसाधिका पत्नी की ( व्यक्तिगत विज्ञास 
को) रक्षा के लिये व्यभिचार का आचार-विधान हुआ । कोई 

आचार-पद्धति प्रांकंतिक ओर मानव-सम्बन्ध से बिरहित नहीं; .. 
वह समाज-सम्बन्ध से उत्पन्न और ऐतिहासिकःआर्थिक कारणों 
से प्राइभू त है): ये ही आर्थिक सम्बन्ध किसी न किसी रूप में 

* मन और कल्पना की सारी रचनाओं, कला, विज्ञानादिं की रूप-- कि 


ब्नन्प्डल 


रेखा सँवारते हैं। सामाजिक परिस्थिति ही मलुष्य में उसकी 
चेतनता के रूप ( कल्ला-सम्बन्धी आदि ) जानती है और इस 
रूप के आादुर्भोव के साथ वह चेतनता इतिहास का अन्लञा बन 
जाती है । इतिहास की कोई घटना नहीं, कोई सचाई नहीं, जो 
समाज के आर्थिक आधार से न उठी हो, परन्तु कोई ऐतिहा- 
सिक यथाथंता भी नहीं जिसके पूर्व, साथ और पश्चात्‌ 
( सजग प्रयास ) न रही हो । 
घटनाओं का आलुक्रमिक प्रसार इतिहास का एक विशिष्ट 
आअड्भग है। जैसा ऊपर बताया जा चुका है, इतिहास पूर्व-पर से 
जुड़ी घटनाओं का एक अनादि प्रवाह है जिससे घटना-विशेष को 
अलग नहीं किया जा सकता | इतिहास की यह शृछ्ला सजीव 
है। घटना उससे अलग होते ही जलविरहित मीन की भाँति 
निर्जीव हो जाती है। उस खद्भला को चास्तव में सह्दी-सही एक 
'छोर से ही देखा जा सकता है, उपरली छोर से जिससे “जनक” 
आर “जनित” का सम्बन्ध वना रहे, कारण और काय के 
सम्बन्ध में किसी प्रकार विच्छेद न होने पाये। कंबल घटनाओं 
का एकत्रीकरण उन पुरावस्तुओं के विक्रेता के अज्ञान की भाँति 
होगा जो स्वयं अपनी वस्तुओं का वास्तविक मूल्य नहीं जानता । 
घटनाओं के इस प्रकार के सट्दटन में पितामह का पोच्र और 
वीत्र का पितामह हो जाना आश्वथय की बात नहीं। इस कारण 
काये, पिता-पुत्र, के क्रम को सही-सहदी कायम रखने के लिये 
इतिहास का आनुक्रसिक वितन्वचन आवश्यक हो जाता है। इसी 
कारण तिथि-क्रम की भी आवश्यकता पड़ती है। तिथि इस क्रम 
को बनाये रखने के अतिरिक्त घटना को काल से वाँधकर उसकी 
परिस्थितियों को समझने में भी सहायक होती है। यद्यपि 
अत्यन्त दूर की घटना के सम्वन्ध में तिथि विशेष सहायक नहीं 
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सिद्ध होती । अत्यन्त दर की घटना का काल संख्या सें अरट्टत 
करने पर कुछ असम्भव नहीं कि दुज्ञय हो जाय । उदाहरणाय 
एक काल्पनिक इतिहास-वाक्य लें--“१४ करोड़ श८ लाख ७० 
हजार ८९४ व हुए जब सन्दर नामक राजा शासन करता था ।” 
वस्तुत: इसके अतिरिक्त कि यह राजा अत्यन्त प्राचीन है, इस 
वाक्य-संख्या-क्रम से कोई अथ नहीं सिद्ध होता । मानव-मस्तिष्क 
उस सुदूर काल के संख्याकाल को धारण करने में सवेधा अस- 
मथ है। भारतीय पुराणों में इसो कारण तिथियों का अधिकतर 
अभाव है। केवल घटता-क्रम को कायम रखने का उन्होंने प्रयत 
किया है। परन्तु इसी कारण बह क्रम उनमें अनेक वार विकृत 
भी हो गया है । सम सामयिक वंश पूर्व-पश्थात्कालीन हो गये है 
ओर क्रमिक राजकुल समकालीन । तिथि का एक ओर भी कार्य 
है। यह घटना के लिये संकेत का काम भी करती दै। जब हम 
किसी घटना के प्रति संक्षेप में संकेत करना चाहते हैं. तो उसे 
नास और तिथि प्रदान करते हैं। जैसे सिकन्दर का आक्रमण 
संक्षेप में केवल सांकेतिक रूप में सिकन्दर ३४६ ६० पू०' से 
व्यक्त किया जा सकता है, परन्तु उसी सच्चाई के साथ जैसे जल 
की वनावट प्रसिद्ध रसायन सूत्र 'हस्ओ” से स्पष्ट हो जाती है। 

इससे यह भी स्पष्ट हो जायगा कि स्वयं तिथि की इतनी महत्ता 
नहीं है क्योंकि वह घटना की व्याख्या नहीं करती, उसकी ओर 
संकेत मात्र करती है। इसी कारण इ तहासकारों का जो वर्ग 
इस पर अत्यन्त आस्था रखता है वह वास्तव में इतिहास के 
मुख्य प्रान्त पर जोर नहीं देता। घटनाओं के साथ व्यक्तियों 
ओर स्थलों के नाम भी इतिहासकार संबद्ध रखता है कारण 
अमुक घटना कहाँ घटी, उसका संघटयिता कौन था इसका 
जानना कठिन हो जायगा और फलत: इतिहासअस्पष्ट हो जायगा । 
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इस प्रकार इतिहास अतीत क्राल में सभ्य मानव के प्यास 
से समुदूभूत घटनाओं का क्रमवद्ध अन्थन है। इतिहास-विज्ञान में 
प्रयोग ( ०८००८०४॥६॥४५ ) नहीं हो सकते । जो घटना एक बार घट 
चुकी वह फिर नहीं घट सकती । उसके विधाता विनष्ट हो चुके | 
न तो वह समय लौठाया जा सकता है, न चह घटना ओर न 
उसके कारण परिणास, यद्यपि कभी-कभी ससान कारणों से समान 
घटनाओं के घटने का आसास मिल जाता है। इस प्रकार जब 
हम ऐतिहासिक क्रम से घटनाओं का वरणेन करते हैं तब उन्हें 
काल-असार में वितरित करते हैं ओर जब भौगोलिक क्रम से 
इसका उल्लेख करते हैं. तव हम उन्हें स्थानानुसार रखते हैं। 
इतिहास और भूगोल दोनों कारण और परिणाम के साथ 
घटनाओं की तिथि ओर स्थान को व्यवस्था प्रदान करते हैं। 

( २ ) 

अब हम इतिहास में व्यक्ति के प्रभाव पर विचार करेंगे। 
व्यक्ति से यहाँ पर 'हिरो? अथवा 'बीर”! से मतलब है जिसके 
विपय में एक वर्ग के इतिहासकारों का मत है कि वह इतिहास 
की घटनाओं का संघटयिता है ओर उसकी धारा अपने सक्रिय 
शक्ति से बदल सकता हे। इसका परिणाम यह हुआ हे कि 
कुछ लोगों ने इतिहास को वीरक्ृत्यों का समाहार सात्र मान 
लिया है। व्यक्ति-विशेष का इतिहास में स्थान अवश्य हे परन्तु 
इतिहास निर्माता के झूप में इतना नहीं, जितना परिवतेंन 
(जो इतिहास-बादह् का कोरण है) के एजेन्ट के रूप में 
इतिद्ास का अधिकतर अंश परिवतेत की कहानी दे ओर महा- 
पुरप कुछ अंरा में उस परिवतेन में सक्रिय योग देते हैं । यह्‌ 
परिवतन सभ्य समाज में ही अधिक वीमता से सम्पन्न होता 
है। प्रागिनिद्यस काल में परिवर्तेत क्रम दोते हैं। तात्कालिक 
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समाज में रुहियाँ अत्यम्त सशक्त होतो हैं, प्रथाओं में परिवत्तन 
कम होते हैं। नवीनताओं के साहसी प्रवर्तकों को कुचल दिया 
जाता है. इस कारण परिवतंनहीन दशा सें वहाँ इतिहास का 
निर्माण नहीं हो पाता । इसी कारण छझछ जातियों के इतिहास 
नहीं हैं, ऐसा कहा जाता है । अर्वाचीन काल में भी अफ्रीका 
की अनेक जातियाँ ऐसी हैं जिनमें परिवर्तन न हो सकने के 
कारण उनका इतिहास नहीं है। परन्तु जहाँ इतिहास हैं और 
परिवतंन होते हैं वहों परिव्तेत को महापुरुषों के प्रयास का फल 
मान लेना अनुचित ओर अवेज्ञानिक है। सहापुरुष वास्तव 
में अपने समय की परिस्थितियों का उच्चतम शिखर मात्र है 
'जो अन्य निम्न शिखरों से गुणतः भिन्न नहीं है । इस महत्वपूर्ण 
विपय पर कुंछ विस्तार के साथ विचार करना उपादेय होगा ! 
उन्नीसवीं सदी के चतुर्थ चरण में जमन इत्तिहासकारों में 
इस विपय पंर बड़ा विवाद चला था। छुछ ने तो यहाँ तक 
कह डाला कि इन महापुरुषों की राजनीतिक क्रियाशीलता हो 
ऐतिहासिक विकास का प्रमुख कारण रही है। इसके उत्तर सें 
दूसरे वर्ग ने उस मत को दोपपूण! कहा। महापुरुषों के कार्यों 
ओर राजनीतिक इतिहास को उचित - महत्व प्रदान करते हुए 
उन्होंने इतिहास-विज्ञान के लिए निःशेप ऐतिहासिक जीवन पर 
विचार करना नितान्त अनिवाय समझा। इस पिछले विचार 
के प्रवतेक जर्मन जात्ति का इतिहास*लेखक काले लाम्प्रेर्त 
( १८५६-१९१४ ) था। विस्मा्क का एक वक्तव्य उद्धृत करते 
हुए' उसने दिखाया है कि उस महापुरुष ने स्वयं स्वीकार किया 
' है कि समर्थ होकर भी वह घड़ी की सुइ्याँ' आगे करके भी 
इतिहास का निर्माण नहीं कर सकता। नितान्त प्रतिक्रियाचादी 
, . और इस्पाती कौल का वह जमन चैन्स्तर विस्माके निस्सन्देह 
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प्रगति के स्वाभाविक प्रवाह के सम्मुख अपनी निस्सहाय और 
ज्ञीण दशा का अनुभव करता था। अपने को वह ऐतिहासिक 
विकास का एजेन्ट मात्र मानता था। विस्मार्क का विश्वास 
आर वक्तव्य घोषित करते हैं कि व्यक्ति अथवा व्यक्तियों का 
समूह इतिहास में न तो पहले कभी सर्वेशक्तिमान हुए और न 
आगे कभी हो सकेंगे । लम्प्रख्त की दी भाँति फ्रेच इतिहासकार 
मोनोद ओर वेल्जियन पाइरेन की भी राय है कि कालविशेष की 
सामाजिक और आर्थिक स्थिति समुद्र की जलराशि है, महान्‌ 
व्यक्ति उसमें ऊँची उठती हुई लहरें सात्र हैं इसलिये इतिहास- 
कार के लिए विशेष गवेपण का विषय सामाजिक और आर्थिक 
परिस्थितियाँ होनी चाहिये न कि व्यक्तिविशेष के कृत्य । 

रूसी इतिहास-दाश निक प्लेखानाव के चिचार से भी इति- 
हास-विज्ञान का सबसे महत्त्वपूर्ण विषय सामाजिक संस्थाणओं 
ओर आशिक परिस्थितियों का अलुशीलन होना चाहिए। इस 
विचार-परम्परा का आरम्भ वास्तव में उन्नीसवीं सदी के प्रथम 
चरण में हो दो गया था जब गुइजाट, मिप्मेट, आगस्टिन 
तायरी, ताकेविल, आदि ने इसके पक्त में अपनी व्याख्या रखी 
थी। परन्तु उन्होंने इतिहास में व्यक्ति के चरित की समस्या का 
निशेप विवेचन नहीं किया। इन फ्रांसीसी इतिहासकारों का 
मत वस्तुतः अठारहवीं सदी के विरोधी विचारों की प्रतिक्रिया 
सात्र था । अठारहवी सदी के इतिहास-दर्शन में व्यक्तिवाद की 
पराकाए्टा हा गई थी । 

सामाजिक ओर आर्थिक परिस्थितियाँ किस प्रकार इतिहास 
का निर्माण करती हैँ ओर उनकी अपेक्षा व्यक्ति ( चाहे बह 
किनना भी मसदह्यान्‌ क्यों न हो ) के कार्य कितने नगण्य रे इसे 
स्पष्ट करने के लिए प्लेखानाव ने कुछ उदाहरण दिए हेँ। उनमें 


से कुछ इस प्रकार हँ--१. आस्ट्रियन-उत्तराधिकार-युद्ध में 
फ्रांसीसी सेनाओं से आस्ट्रिया को अपनी विजयों से इस प्रकार 
लाचार कर दिया कि यदि फ्रांस चाहता तो आसानी से वेल्जियम 
छीन सकता था परन्तु लुई पन्द्रहर्य ने कहा कि चह विजेता-नरेश 
है क्रता सौदागर नहीं, ओर आकेन की सन्धि में फ्रांस को कुछ 
न मिला । इसका कारण छुछ विद्वानों के विचार में एक नारी 
की शक्ति-लोलुपता थो। म दाम दी पाम्पादूर लुई की प्रेयसी 
थी जो राजकाय में काफ़ी दखल देती थी ओर उसकी नकेल 
अपने हाथ में रखती थी । सो आस्ट्रियन रानी भारिया थेरेसा 
को प्रसन्न करने के लिए पाम्पादूर ने लुई को तद्बत्‌ आचरण 
करने को बाध्य किया । फिर सप्तवर्षीय युद्ध में फ्रांस असफल 
हुआ ओर उसके सेनापतियों को अनेक वार धूल चाटनी पड़ी। 
रीचलू लूट मार करने लगा था, सुबोई ओर त्रोग्ली एक दूसरे 
की राह में रोड़े अटकाने लगे थे । एक बार तो ब्रोग्ली मुसीधत 
में पड़ गया था और सुबोई उसकी मदद को नहीं गया जिसमें 
त्रोग्ली को मेदान छोड़ भागना पढ़ा। यह अकुशल सुधोई उसी 
पाम्पादूर का प्रसादलव्ध अनुचर था इससे छई के उससे अग्रसन्न 
हो जाने पर भी पाम्पादूर ने परिस्थिति सम्हाल ली। इससे 
कहा जा सकता है कि लुई यदि अपेक्षाकृत कम दुवल होता 
अथवा पाम्पादूर राजकार्यों में दखल न देती तो फ्रांस को क्षति 
न उठानी पड़ती । फ्रांसीसी इतिहासकारों का कहना है कि फ्रांस 
को धजाय आरिद्रिया आदि से युद्ध करने के समुद्रों में अंग्रेजों के 
विरुद्ध अपना आधार सबल करना था। परन्तु जो वह ऐसा न 
कर सका उसका कारण पास्पादूर का विरोध था जो मारिया 
थेरेसा को प्रसन्न करना चाहती थी और जिसने फ्रांस को युद्ध 
में कोंक दिया। परन्तु. उसका एक लास ववश्य हुआ। वह 
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यह कि फ्रांस के उपनिवेश उसके हाथ से निकल जाने. पर 
उसके आर्थिक विकास को अत्यन्त लाभ हुआ | इस प्रकार नारी 
को गर्वोन्मत्तता फ्रांस के आर्थिक विकास में एक महत्वपूर 
कारण सिद्ध हुई। २ अगस्त १७६१ को आरिरियन ओर रूसी 
सेना - ने फ्रडरिक को घेर लिया पर आक्रमक शिथिलकर्मा थे 
ओर जेनरल चुतुलिन अपनी सेना लिए लौट गया। इससे 
आस्ट्रियत जेनरल की बिजय व्यर्थ हो गई। इसी समय ज़ारीना 
एलिज़ावेथ की मृत्यु ने पाँसा पलट दिया और फ्रंडरिक पेंच 
से निकल भागा। यदि बुतुलिन सक्रिय होता अथबा उसके 
स्थान पर रूसी जनरल सुबोराव होता ओर एलिज़ावेथ मरी न 
होती तो निस्सन्देह परिणाम और होता | 

इन पर विचार करते हुए प्लेखानाव ने .उस सबल ऐतिहा- 
सिक दृष्टिकोण की प्रतिष्ठा को है जो व्यक्ति के प्रभाव को 
नगण्य कर देता है। पन्द्रहवें लुई के शासन काल में फ्रांस का 
सैन्य-संगठन दिन पर दिन दुर्वल होता गया। सप्तवर्षीय युद्ध 
के अवसर पर तो फ्रेंच सेना में सोदागरों, नोकरों और वेश्याओं 
की अगणित संख्या थी। उसमें युद्ध में काम आनेवाले घोड़ों 
से तिगुनी उन ठटडुओं की संख्या थी जो सामान ढोते थे। 

सेना चस्तुतः तुरेन और गुस्ताव की सेनाओं से कितनी 
मिन्न थी, दारा ओर जरक्सीज़ की सेनाओं के कितनी अन- 
रूप! सन्तरी कार्य के लिए नियुक्त सैनिक पास के गाँवों में 
नाचते फिरते थे ओर अफसर की आजा स्वेच्छा से ही मानते 
थे। सेना की इस अधोगति के कारण थे उन अभिजात छऋुलों 
का पतन जी सेना के लिए अफसर प्रदान करते थे, ओर 
उप्राचीन-पद्धति” की 'अधोधः प्रगति। ये कारण सप्रवर्षीय 
युद्ध में फ्रांस को घूल चटा देने के लिए पर्याप्त थे। सुच्रोई और 


पाम्पादूर का योग फ्रांसीसी मुसीवतों को उत्तरोत्तर बढ़ाता गया ) 
वास्तव में पास्पादूर की अपनी शक्ति कुछ नहीं थी । उसकी शक्ति 
लई की शक्ति पर अवलंबित थी। यदि लुई की मनोथृत्ति अन्य 
होती तो पाम्पादूर की शक्ति कुछ न होती । फिर भी क्या उन 
आधारभूत सबल, परिस्थितियों का निराकरण हो सकता था जो 
फ्रांस को क्रान्ति की ओर खींचे लिए जा रही थी १ रोस्वाख की 
लड़ाई के वद पाम्पादूर के पास जनता की ओर से अपमान 
भरी अनन्त-अनन्त वेनामी चिट्ठियाँ आती रहीं जिससे वह 
उन्निद्र रोग से पीड़ित हो गई । फिर भी वह जनता के रुख के 
विरुद्ध सुबोई के स्वार्थों की रक्षा करतो गई। क्‍यों ? क्योंकि 
फ्रांसीसी जनता के पास उसे अथवा राजा को उचित आचरण 
करने पर मजबूर करने के लिए कोई शक्ति, संस्था न थी | समाज 
का संगठन जो त्तात्तालिक, सामाजिक और शआआश्थिक शक्तियों 
की उपज था, छुछ इस प्रकार था कि पाम्पादूर के सारे कार- 
नामे उसे सहाय हो सके। माना कुछ हद तक, कभी-कभी काफी, 
व्यक्ति समाज के भाग्य को प्रभावित करता है परन्तु यह प्रभाव 
ओर इसको मात्रा समसामयिक ' समाज के संगठन और उसके 
अन्तगत की शक्तियों द्वारा सीमित रहती है। व्यक्ति का 
प्रभाव समाज के विकास में वहीं, उसी काल ओर उसी सीमा 
तक परिसित रहता है जहाँ, जिस काल तक ओर जिस सीसा 
तक समाज उसें अद्लीकार करता है। 

कह। जा सकता है कि व्यक्ति का प्रभाव उसकी अपनी 
योग्यता से परिमित होता है सही। परन्तु यह भी निश्चय है 
कि व्यक्ति अपना प्रभाव तभो व्यक्त कर सकता है जब वह 
संमाज में एक विशिष्ट स्थान वना लेता है। कया कारण 
है कि तत्कालीन फ्रांस के भाग्य एक ऐसे राजा के हाथ में थे 


जो नितान्त अयोग्य ओर अक्रिय था। क्योंकि समाज का 
संगठन उसे अद्ीकार करता था। इस प्रकार संगठन का रूप 
ही वस्तुतः: काल विशेष में मेधावी अथवा मूखे व्यक्तियों के 
सामाजिक, आर्थिक और राजनीतिक प्रभाव के परिणाम को 
निश्चित करता है। फ्रांसीसी राज्यक्रान्ति के कारण सामाजिक 
आर्थिक थे; मिरावो, सारात्‌ और राषव्सपयर नहीं। और न 
धअठारहवी सदी के एन्साइक्लोपीडिस्ट दानन्‍्तो, होल्वास्न और 
हेल्वेतियस । और नहीं वोल्तेयर अथवा रूसो। इन्होंने उस 
क्रान्ति को चढ़ाया ज़रूर, परन्तु वे वहाँ संयोग से ही | यदि 
वहाँ वे न होते तो उनके स्थान पर और होते, उन्हीं के रूपगुण 
के। सम्भव है उनके स्थानापन्न व्यक्ति उनसे लगन, क्रियाशी- 
लता अथवा योग्यता में कम होते, सम्भव है अधिक होते, पर 
होते जरूर | कारण कि रझूसो राव्स्पियर आदि को उन परिस्थि 
तियों ने ही चनाया था जो औरों को भी वना सकती थीं, ओरों 
को भी बनाया--नेपोलियन को, दूसरी क्रान्ति के प्रवतेकों को 
नेपोलियन तृतोय को, १८७० के सजदूर-स्टेट के निर्माताओं को 
आर पहले क्रान्तिकालिक साधारण सेनापतियों को, जो कभी 
अ्रभिनेता, कम्पोजिटर, नाई, रंगसाज़, वकील ओर खोचेवाले 
थे । यह सोचना नितान्त दासपूर हे कि यदि राव्स्पियर संयोग 
से मर गया होता अथवा नेपोलियन गोली का शिकार हो गया 
होता तो फ्रांस का इतिहास बदल जाता। राबच्रपयर का दल 
निश्चय नप् दो जाता, क्योंकि उसके सिद्धान्तों में क्रान्ति के पर- 
वर्ती जीवन को संगठित करने के लिए कोई झुकाव न था ओर 
उसके दल के कार्य नित्य प्रति असद्य होते जा रहे थे । नेपोलियन 

दि एुठली में गोली का शिकार हो गया होता तो दूसरे जेनरल 
उसता स्थान ले लेते, यद्यपि संभव है उनकी विजयों की संख्या 
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या मात्रा इतती न होती जितनी नेपोलियन को थी; परन्तु 
निःसन्देह फ्रेंच प्रजातन्त्र मिरन्‍्तर विजयी होता जात। फ्रांस 
के पास उस समय संसार के सबसे वॉक सैनिक थे ओर सबसे 
बाँके अफ़सर | क्‍यों ? क्‍यों अभी हाल की लुई पन्द्रहवें की सैनिक 
वस्तु-स्थिति सहसा बदल गईं थी ? क्योंकि अमभिजातवर्गीय 
स्वार्थों की परम्परा अब टूट गई थी ओर जनता निब्रोध रूप से 
सेना में भरती होकर उसकी शक्ति बदल सकती थी । जनता का 
अजस्र स्रोत अब खुल कर वह चला था। 

स्वयं नेपोलियन वहाँ इसीलिए था कि सामाजिक और 
राजनीतिक परिस्थितियों ने उसे माँगा । वह वहाँ इसलिये अआा 
घमका कि वह वहाँ णथा। वह यदि वहाँ न होता तो और कोई 
होता । प्रजातन्त्र झत्यून्मुख हो चुका था, डिक्टेटरी नष्ठप्राय थी । 
अबी सेये ने जैसा कहा है--ज़रूरत तिज्ञ तलवार” की थी, 
जिसे संयोग से नेपोलियन ने प्रस्तुत कर दी । वास्तव में उस पद 
के लिये नेपोलियन का नाम बहुत पीछे लिया गया। पहले जूचट 
का ध्यान लोगों को आया, पर नोवी की लड़ाई सें उसके मर 
जाने पर मोरो, मेक्डोनाल्‍ड, वर्नादोत्ती की पुकार हुईं। यदि 
नेपोलियन भी जूबट को ही भाँति सर गया होता तो उसका कोई 
नाम तक न लेता । ओर यदि उसका वह अन्त भी न होता जो 
हुआ तब भी वह उसकी स्वेच्छाचारिता से उस क्रान्ति का सूजन 
होता जो हुलरीज़” के महलों को वैस्टिल के दुर्ग की भाँति पत्थरों- 
का ढेर बना देती | क्‍या कुछ ही पहले मारात्‌ ने नहीं कहा था 
कि हमारे विजयी जेनरल ही हमारी स्वतन्त्रता को नाश कर 
हमारी वेढ़ियाँ सिद्ध होंगे ? त्व नेपोलियन कहाँ था ? शायद 
सेना में एक अगण्य अफ़सर। क्‍या मारात्‌ का यह उद्गार 
'जनता के एंक नये स्तर के विचारों का विस्फोट न था ? किसी 
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अकार भी फ्रांसीसी राज्यक्रान्ति का परिणास व्यक्तियों के बीच 
“में आ जाने के कारण अन्यथा न होता। अपने सानसिक गुर्यों 
ओर आचरणों से प्रभावशाल्ली व्यक्ति घटनाओं के एकाघ अवब- 
-यव और उनके परिणाम के रह कुछ गहरे कर दें यह सम्भव 
है पर वे इतिहास का स्वाभाविक प्रवाह बदल दें, यह सम्भव 
नहीं । हमें इस बात को न भूलना चाहिये कि प्रत्येक व्यक्ति जो 
सामाजिक शक्ति हो जाता है, वस्तुतः स्वयं सामाजिक सम्बन्धों 
का परिणास हे। नेपोलियन महान था, परन्तु जनशक्तियाँ जो 
उसके क्ृत्यों का समर्थन कर रही थीं, जिनके चल पर--लुई के 
चल पर मादाम पम्पादूर के बल की भाँति--उसकी शक्ति 
निर्भर थी, वे महत्तर थीं। सम्भव है, रफ़ील ओर दा विंसी न 
होते तो इढली के लए जागरण के भीति-चित्रों अथवा मूर्तियों का 
सीन्दर्य इतना न निखर पाता जितना उसके द्वारा निखरा, पर 
उनके अभाव में इन कलाओं का अमाव ही रहता, यह मानना 
असम्भव होगा। अनन्त छोटे-बड़े कलाकार रफ़ील ओर दा 
विंसी के अतिरिक्त इटालियन चित्रों और भास्कये को सँवार 
रहे थ ओर निम्य हो मात्रा के सदद्द ((९०४०४४) से गुणपरक 
परिवतेन होता जिससे उस नवजागरण की शक्ति असिद्ध न हो 
पाती । प्रभावशाली से प्रभावशाली व्यक्ति जनविचार ओर जन- 
यास को उसके स्वाभाविक बहाव की ओर ढकेलता मात्र है 
सके विद्द्ध वयदा होकर उसके प्रवाह को लौटा नहीं सकता, 
£ व जिस्माक दा, चाह हिटलर, चाह गाँधा। गाँधी ने उस 
हासोन को जो १८घ४७ अथवा उससे भा पहले, फूड पढ़ा था 
बल अंदाया, कल उसा ओर जवर बह स्वय प्रयाद्धित हा रहा 
था। यदि थे इसके विरद्ध स्वढ़े धाते तो निश्चय बिपन्न ष्टा ज्ञाते 
फैंस अनेक जोर उनसे करी बदकर, मवावी लिवरल! विपन्न 


हे 


शहर! 


गये। जनधोप सें उन्होंने भी अपना निर्घाप मिलाया यद्यपि 
उनका घोष सबसे ऊचा था। इस सिद्धान्त की सचाई गाँधी के 
ही जीवन से सिद्ध हो जाती है। जनता ने खादी नहीं पहनना 
चाहा और गाँधी के लाख प्रयत्न करने पर चर्खा के निरन्तर स्तोत्र 
गाने पर भी उसने खादी न पहनी। यह उदाहरण इस बात को 
निश्चित कर देता है कि सामाजिक परिस्थितियाँ दी इतिहास का 
निर्माण करती हैं व्यक्तिविशेष नहीं । इतिहास का स्रोत बहता 
जायगा और छियोपेट्रा की नक चाहे उसके सौन्दर्य के अनुपात 
से कुछ छोटी भी हो जाय तो उस ग्रवाह में विन्न नहीं पड़ सकता, 
क्योंकि सीज़र ओर ऐन्तनी को उत्पन्न करनेवाले कारण पमन्यन्न 
हैं, क्लियोपेट्रा के मादक सौन्दर्य मे नहीं । 


यहाँ पर इतिहास के दृष्टिकोणों पर भी कुछ विचार कर लेना 
उचित होगा । साधारणतया इतिहास के, वेज्ञानिक और अवेज्ञा- 
निक, दो दृष्टिकोश है । जब इतिहासकार प्रस्तुत सामग्री को पूर्व 
ओर पर के क्रम में रख घटनाओं ओर उनकी शृझ्ठला के कारण 
' और उन्तके परिणाम को सामने रखते हुए उद्घाटन करता दे 
तब वह वज्ञानिक दृष्टिकोण का प्रयोग करता है। यह इतिहास 
का आधुनिक दृष्टिकोण है। इस परम्परा में इतिहासकार स्वयं 
घटनाओं के वींच सें नहीं आ जाता, उनको वह अपनी सुविधा 
अथवा रुचि से नहीं रखता । उनके प्रति पूर्वाआ्नद ( 7०००४८० ) 
के वशीभूत हो उनके रूप बदलने की वह चेष्टा नहीं करता | घट- 
नाओं को चह शुद्ध बुद्धि से यथातथ्य रखता है। यदि चह्द 
उनके सम्बन्ध में कुछ: कहना चाहता है तो चह उसकी अन्त्य 
आलोचना होती है जिसे प्रसद्ग के बाद वह करता है। घटनाओं 

' अथवा उनके सद्दटयिताओं के प्रति उसे. क्रोध या अप्रसन्नता. नहीं 
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होती । मनुष्य होने के नाते वह स्वयं उनके अभाव से विरहित 
तो नहों रह सकता परन्तु इतिहास के प्रणयन में कम से कम 
बह अपनोयता का उपयोग नहीं करता, अपनी घारणाओं को 
प्रथक रखता है। इतिहास का माक्सवादी दृष्टिकोश इस वज्ञा- 
निक दृष्टिकोश को स्वीकार करता है, परन्तु इसके आधार और 
परिणाम के सम्बन्ध में अपने सिद्धान्त रखता है। उस दृष्टिकोश 
के अनुसार, जैसा आरम्भ में कहा जा चुका है, इतिहास का 
विकास ससाज के हन्द्रात्मिका परिस्थितियों के कारण होता है। 
प्राकृतिक आवश्यकताओं की पूर्ति के अथ मलुप्य प्रयास करता 
है। उस प्रयास के सिलसिले में वह उत्पादन का कार्य सम्पन्न 
करने के लिए अपने हथियार प्रस्तुत करता है, जिसकी सीमाएँ 
प्रकृति निर्धारित करती है यद्यपि मन्ुप्य अपने इन्हीं हथियारों के 
चल पर प्रकृति पर अपना प्रभुत्व स्थापित करता है। उत्पादन के 
हुल्य ओर वितरण से समाज के स्तर बनते हैं, जिनमें पारस्प- 
रिक सह्प होता है। समाज के बरगे कबीलों को हटाकर स्टेट 
की स्थापना करते ओऔर अपने सरवाथ सें कानून-चिधान बनाते हैं। 
इसी सहृप से इतिहास का निर्माण होता है। यह तो हआ 
कझाघार का सिद्धान्त । परिणास के सम्बन्ध में साक्सवादी हृष्टि- 
कोश शुद्ध वंशानिक से किल्लित्‌ भिन्न है। शुद्ध चंज्ञानिक इति- 
दास जहाँ फेबल घटनाओं के तारतम्थ को समझाकर उनकी 
अन्तिम ख्याख्या कर उनसे प्रथक हो जाता है वहाँ साक्सीय 
इनिदासकार रेतिहासिक्र सिगमन पर निष्कर्ष को काम की 
यर्नतु साझता ४ । समाज्ञ की व्यवथा आर्थिक कारणों से वदल 
पर समुण्य के स्वमाच में सो परियतन करती ै। अब नक का 
समान सनुस्य ने अपने सचेत प्रयास से चलाया है जो अमान्य 


खितय दर श्स्प म्प ख्ारा डा 


मे बह उस भबदल टालन का प्रयत्न करगा | 


उस प्रयत्न को सफल करने में इतिहास अपने इतिवृत्तक उदाहरुण। 
से सहायता करता है! माक्सवादी 'कला कला के लिए! नहीं 
मानता | उसे मनुष्य के लिए मानता है। इससे बह इतिहास को 
भी कुछ हृदतक उद्देश्यपरक मानता है. परंतु किसी संजिल पर 
वह इस कारण इतिहास के स्तरों को उटकारता नहीं | इतिहास 
का प्रणयन वह भी नितान्त वेज्ञानिक ढंग से करता है। 
उद्दे्यपरक इतिहास स्चेथा सार्क्सीय अथवा उपादेय हो 
नहीं होता | शुद्ध वेज्ञानिक रूप भें इतिहास अन्ताराष्ट्रीय होता 
है। राष्ट्रीय इतिहास अवेध्ञानिक और अशुद्ध है। जिस प्रकार 
राष्ट्रीय ओपधि, राष्ट्रीय रसायन, राष्ट्रीय विज्ञान नहीं हो सकते 
चसेही राष्ट्रीय इतिहास भी नहां हो सकता । जाति को अखण्डता 
जितनी असत्य है इतिहास की राष्ट्रीयता भी उतनी ही अथयथार्थ 
है। इतिहास राष्ट्र की संकुचित सीमाओं को सहज ही पार कर 
जाता है। जहाँ पर इतिहासकार राष्ट्रीय दृष्टिकोण से इतिहास 
का प्रणुयन करता है. वहाँ बह उसकी घटनाओं और व्यक्तियों से 
राग हुप करने लगता है। उसके सामने वास्तव भ॑ इत्तिहास नहीं 
राष्ट्र है ओर राष्ट्रीय उपादेयता को दृष्टि में रख चह इतिहास की 
घटनाओं को रूप-रंग देता रहता हे। उसके लिए इतिहास एक 
राजनीतिक उद्देश्य का पूरक हो जाता है जैसा कि वह नेपोलियन, 
नीलो, विस्माक, हिटलर के हाथ में हो गया था | इसका अर्थ यह 
नहों है कि इस व्यक्तियों ने इतिहास की रचना की बरन्‌ यह कि 
राष्ट्र को दृष्टि में रख जो उन्होंने इतिहास के आँकड़ों से राष्ट्रीयता 
को जगाया तो वह भयावह हो गई और उसने कालान्तर में 
अन्य राष्ट्रों को उखाड़ फेकने का श्रयत्त किया । इतिहास के उदा- 
हरणों का उन्होंने दुष्प्रयोग किया | माक्सवाद के क्षेत्र और दृष्टि-. 
कोण अन्ताराष्ट्रीय हैँ इससे उसकी ऐतिहासिक व्यवस्था में इति- 


"+ २२ -- हे 
हास की वज्ञानिकता विच्छृंडल अथवा दूषित नहीं होने पाती। 
परन्तु राष्ट्रीय दृष्टिकोण से लिखे जानेबाले इतिहास सें अपने 
पराए की मनोबृत्ति का उठना स्वाभाविक है। इस प्रकार के इति' 
हास सें अपनी पराजय को कथा कम अथवा सहों मिलती प्रायः 
विजयों की ही होती है, या पराजय को विजय से भी स्पृहणीय 
बना दिया जाता है। भारतीय पुराण प्रायः इसी दृष्टिकोण से 
लिखे गये हैं इसो कारण उनमें सिकन्द्र के आक्रमण और चिजय 
तथा कुपाण-राजवंश का कोई हवाला नहीं मिलता | बाख्त्री के 
प्रीक राजकुलों ने भारत में अनेक केन्द्रों से लगभग दो सदियों 
तक राज किया परन्तु उसका भी कोई हवाला नहीं मिलता । देसे- 
त्रियस ने पाटलिपुत्र तक जीत लिया था, इस नाते ग्रीक इतिहास- 
कऋार उसे भारत का राजा! ( ८5 [7000४एण79 ) कहते दे परन्तु 
सिदा गार्गा-संहिता ( ज्योतिप-म्ंथ ) के युगपुराण के उसका अन्य 
पुराणों में हवाला नहीं मिलता । शक्र-पल्हवों के पॉच-सात छुलों 
ने भारत के अनेक ताद्य और आश्यन्तर केन्द्रों से राज क्रिया 
था, परन्तु उनका हवाला भी नहीं के बराबर है ओर यदि इनके 
सिक्के, अमिलेस आदि उपलब्ध न होते तो हम उन्हें जान भी 
ने सकते । प्रथम शती ३० पूृव्र के लगभग शक घअम्लाट के आक्र- 
मशण के पश्चात्‌ मगब और टसकी राजधानी की जो दयनीय 
दशा हो गई थी उसका वणन भी क्रिसी पुराण ने नहीं किया है। 
क्रेयल गार्गी-संदिता में उसका इस प्रकार उल्तेख ऐै--“उस 
सारियों की संख्या फमन्यन्त बढ़ जायगी। करों में शल धारण 
सूट ग्यियीं छाप झाय झरूगा आर पररषा के ध्भाव में साग्यांदा 
रगपणत में भस॒धोग्ग करेंगी। उस समय दस-देस सीस-भीस 
माहिया एस्लापम सर संत चर्रंगी। सर्मा प्यों और उत्सवों में 


चारों ओर पुरुषों की संख्या अत्यन्त क्षीण होगी, सर्वेत्र स्नियों के 
ही मुण्ड के कुण्ड दीखेंगे, यह निश्चित है। पुरुष को जहाँ तहाँ 
देखकर वे आगम्रय ! आश्रय | कहेंगी | ग्रामों ओर नगरों में सारे 
व्यवहार नारियाँ ही करेंगी ।” यह चूंकि विदेशी द्वारा पराजित 
राष्ट्र को दशा थी, इसका उल्लेख साधारणतया पुराणों में नहीं 
किया जा सका। गार्मी-संहिता के युगपुराण को छोड़ शेप सारे 
पुराण इस प्रसंग पर मूक हें 
इसका अर्थ सर्वथा यह भी नहीं कि राष्ट्रीय इतिहास किसी 
स्थल पर वेज्ञानिक नहीं होता । अनेक स्थलों पर उसमें सत्य की 
स्तुति निर्भेयता से हो जाती है। विष्णु-पुराण गुप्तकालीन है। 
समुद्रगुप्त को असुरविजयी प्रणाली से संतप्त होकर पुराणकार 
ने रास का प्रसंग खड़ा कर रहा है--“मैंने यह इतिबृत्त प्रस्तुत 
किया है। भविष्य में इन राजाओं का अस्तित्व संदिग्ध होकर 
बसे ही विवादास्पद हो जायगा जैसे आज राम और झन्‍्य 
महान्‌ व्यक्तियों का हो गया है। सम्राट काल के श्रवाह में पड़ 
' कर भूली हुई ख्यातें वन गए--वे सम्राट , जिन्होंने सोचा था और 
जो सोचते हैं कि भारत मेरा है |” साम्राज्यों को घिक्कार हे। 
सम्राट राघव के साम्राज्य को घिक्कार है !” इस प्रकार के वेज्ञा- 
' नि आलोचन के जहाँ तहाँ पुराणों में भी दर्शन हो जाते है।' 
राष्ट्रीय इतिहास हर्ष के पंचवर्षीय दान को प्रश्नय देगा, उसकी 
प्रशंसा करेगा। उस दान की जो जनता के श्रम का परिणाम 
था, जिसे जनता नंगे भूखे रह कर, राह में सुरक्षा के अभाव में 
लुट लुट कर प्रस्तुत करती थी ओर जिसे वह . अनुत्तरदायी हपे” 
स्वार्थ ओर प्रदशन में लुटा देता था ! राष्ट्रीय इतिहास की घुनि-- 
याद का ही यह फल है .कि अतिल्लीगामी विज्ासी प्रथ्वीराज 
युद्ध से भागता हुआ सरस्वती के तट पर सारा जाकर भी- अमरः 
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है ओर नरपुंगव जयचन्द्र अपनो मुट्ठी भर सेना के साथ अस्सी 
वर्ष की बुढ़ीती में चन्द्रावर के सैदान में शहीद होकर भी काय- 
रता और देशद्रोहिता का प्रतीक बना हुआ है। इतिहास की 
राष्ट्रीयता वर बह विकट व्यंग है, अमोघ और अमिट | 
यह दोप छुछु भारतीय ही नहीं है। पूर्वाग्नह से विक्षत अनेक 
इतिहासों का निर्माण हुआ है। भारतीय इतिहास विज्ञान को 
अपनी खोजों से परिपूर्ण करके भी स्वयं 'स्सिथ”' अलीक न रह 
सके ओर अपने इतिहासों में उन्होंने विजयी जाति के शासकों 
की मनोवृत्ति दर्शोई । हालवेल के गप्पों की परंपरा प्राचीन है। 
ईरानो दरबार का पाँचवी शी ई. पू. का भीक राजदूत हेरोदो 
त्तम भारत से आए “दो पूंछों वाले सिंह” का डल्लेग्व करता हे। 
उसके इतिहास की सत्यता अनूत के व्यंग पर पहुँच जाती है. जब 
चद्द कहता है कि हिमालय में जो स्वण-सिकता निकलतो हे ओर 
जिसे भारतीय गादियों पर लाद-लाद कर ले जाते हैं, उसे भूमि 
सखोद-मोदकर दीमके निकालती दे जो लोगमड़ी की ऊंचाई की होती 
£| रोम का इतिहास लिखनवाला लिवी स्वयं पक्तपात से नहीं 
यच से खउलका अनचत्ानकता का मय कारण उसका राष्ट्रीयता 
ह। लियी भेघानी है, देशप्रंसी है, साहित्यिक है, उसकी लेखनी 
में जादू ४। इनिदास का भी बद साहित्य की भांति लिखता है 
रे उसमें रस का संचार करता ४ परन्त इतिहास-विज्ञान छी 
लबी इनिदासकार पीछे है, रोमन 
/ कुगीनया, अनेक इनलताओआ।, 


॥ सदल दता € | पक सामने हस्त का 
बसलावन से सपने 


कग्ना 
४ 
दमा #, चाट सटे आल्यन्स मसनुलिन हो क्‍यों न रदा होा। जब 


रे कं 
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जब रोस का रोमेतर राष्ट्रों से संघव हुआ है. उसके बणुन में वह 
रोम पक्षवर्ती हो गया है यद्यपि रोमन-रोमन के सम्बन्ध में उसका 
पक्ष खुत्य और न्याय्य है। लवी आलोचक की दृष्टि से सबंधा 
अतमभिज्ञ नहीं परन्तु वज्ञानिक तरीके को, राष्ट्रीय इष्टकोण रखने 
के कारण वह समझा ही नहीं पाता। अं! ( $०७०]५०८7४२९८ 
थं८०८7 ) और रोम की भावना उसमें अधिक है जो उसके 
दृष्टिकोण को विकृत कर देती है। उसमें धार्मिक भावना भी है 
जो स्थान स्थान पर प्रकट होकर उसके विचारों को दूषित कर 
देती है। परन्तु जो उसे अत्यन्त अवज्ञानिक वना देती है वह 
है उसके भीतर राष्ट्रट्टष्टि की पेठ । 
इतिहास की भौगोलिक सीमाएं नहीं हैँं। उसके प्रति इति- 
हासकार का दृष्टिकोण सावभौमिक होना उचित है। इतिहास की 
सामग्री केबल पुस्तकीय अध्ययन की वखु नहीं । उसकी छपा- 
देयता भी है और राष्ट्र तथा राष्ट्रीयों के चरित्र-निर्माण में उसका 
प्रयोग किया जा सकता है। देश ओर राष्ट्रश्नस बुरा नहीं परन्तु 
उसके काय के लिए इतिहास की अंखला को दूपित करना बुरा 
है। देश के बच्चों के चरित्र गठन के लिए इतिहास के उदात्त- 
व्यक्तियों के चरित चुने जा सकते हैं। उनका 'चरित गाया जा 
सकता है, रामायण-महाभारत की भांति। परन्तु उस वीर गाथा 
को इतिहास नहीं कहा जा सकता | घटना झूंखला की कड़ी है 
, और हटाई नहीं जा सकती । फिर उदात्त चरित के लिए जब हम . 
; इतिहास के एक प्रसंग को अलग कर चरित निर्माण के अर्थ फिर 
“से संगठित करते हैं: तव उसके एक स्थल :पर अधिक जोर देते. 
“हैं, दूसरें को दवा देते हैं.। इस प्रंकार का इतिहास इतिहास नहीं, 
:राष्ट्रकी सुविधाओं के लिए “प्रस्तुत राजनीतिक संकलन है। कुछ 


ब्क्य 5४ 


“अंशों में वह स्तुत्य भी है।,- परन्तु उसे. इतिहास की 
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'है और नरपुंगव जयचन्द्र अपनो मुद्दी भर सेना के साथ अस्सी 
बध की बुढ़ौती में चन्द्रावर के सेदान में शहीद होकर भी काय- 
रता ओर देशद्रोहिता का प्रतीक वना हुआ है। इतिहास की 
राष्ट्रीयवा पर वह विकट व्यंग हे, अमोध और अमिट । 
यह दोप छुछ भारतीय ही नहीं हे। पूर्वाम्नह से ब्रिकृत अनेक 
इतिदासों का निर्माण हुआ है। भारतीय इतिहास विज्ञान को 
अपनो खोजों से परिपूर्ण करके भी स्वयं 'स्मिथ' अलीक न रह 
सके ओर अपने इतिहासों में उन्होंने विजयी जाति के शासकों 
की मनोदृत्ति दर्शोई | हालवेल के गप्पों की परंपरा प्राचीन हे । 
ईरानों दग्यार का पॉचवी शती ई. पू, का श्रीक राजदूत हेरोदो- 
तल भारत से आए “दो पूंछों वाले सिंह” का उल्लेग्ब करता हे । 
उसके इतिहास की सत्यता अनृत के व्यंग पर पहुँच जाती हे जब 
कि हक ४. ४. तन जो स्व | मु ५ छठे ध्ग्ो 
बह कहता है कि हिमालय सें जो स्वणु-सिकता निकलतो है ओर 
जिसे भारतीय गाड़ियों पर लाइ-लाद कर ले जाते हैँ, उसे भूमि 
सोाद-मोदकर दीमकओ निकालती हैं जो लोमड़ी की ऊंचाई की दोती 
£४। गोम का उनिहास लिखनवबाला लियी स्वयं पत्नपात से नहीं 
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जब रोस का रोमेतर राष्ट्रों से संघर्ष हुआ दे उसके वर्णन में वह 
रोम पक्षवर्ती हो गया है यद्यपि रोमन-रोमन के सस्वन्ध में उसका 
पक्ष खुत्य ओर न्याय्य है। लवी आलोचक की दृष्टि से सबधा 
अनसिन्ष नहीं परन्तु बज्ञानिक तरीके को, राष्ट्रीय हप्टिफोण रखने 
के कारण वह समझे ही नहीं पाता। अं ( 0004 
८७००६ ) और रोम की भावना उसमें अधिक है जो इसके 
दृष्टिकोण को विकृत कर देती हैं। उसमें धार्मिक भावता भी है 
जो स्थान स्थान पर प्रकट दोकर उसके विचारों की दूपित कर 
देती है। परन्तु जो उसे अत्यन्त अवेज्ञानिक बना देतो है. यह 
' है उसके मीतर राष्ट्र-ष्टि की पेठ । 

इतिहास की भोगोलिक सीमाएं नहीं छूं। उसके प्रति इति- 
हासकार का दृष्टिकोण सार्वभौमिक द्ोना उचित है। इतिद्ास फी 
सामग्री केवल पुस्तकीय अध्ययन की वस्तु नहीं। उसकी छपा- 
देयता भी है और राष्ट्र तथा राष्ट्रीयों के चरित्र-निर्माण में उसका 
प्रयोग किया जा सकता है। देश ओर राष्ट्रटप्रस घुरा नहीं परन्तु 
उसके कार्य के लिए इतिहास की शृंखला को दूषित फरना घुरा 
है। देश के बच्चों के चरित्र गठन के लिए इतिहास के उदात्त- 
व्यक्तियों के चरित चुने जा सकते हं। उनका घरित गाया जा 
सकता है, रामायण-महाभारत की भांति । परन्तु उस वीर गाथा 
को इतिहास नहीं कहा जा सकता । घटना शृंखला की फड़ी है. 
ओऔर हटाई नहीं जा सकती । फिर उदात्त चरित के लिए जब हम 
इतिहास के एक प्रसंग को अलग कर चरित निर्माण के अर्थ फिर 
से संगठित करते हैं. तव उसके एक स्थल पर अधिक जोर देते 
हैं, दूसरे को दवा देते हैं | इस प्रकार का इतिहास इतिहास नहीं, 
राष्ट्र को सुविधाओं के लिए श्रस्तुत राजनीतिक संकलन है। कुछ 
अंश मे बह सुत्य भी है। परन्तु उसे इतिहास की संज्ञा प्रदान 
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करना अनुचित और दोपपूर्ण दोनों है। इतिहास इतिद्ृत्त है, 
अतीत में घटी हुई घटना, जिसका इतिहासकार ऋषिवत्‌ दर्शन 
कर पुनरुद्धार करता है ओर जिसे चह शुद्ध वज्ञानिक रूप से - 
हसारे सामने प्रस्तुत करता े। ऐसा इतिहासकार स्ुत्य है, उल्का 

इतिहास रतुत्य हे । | 


गीता-दर्शन अथवा संघ 


४ पंश्चिबल क्षत्रिय बे धद्ातेजों पछे दम |! 
बछावछे विनिश्चित्प ठप पूव परं घलम्‌॥ ( मद्दामारत ) 
चेन बद्रों यछी राजा दानवेन्द्रों मद्दावछः । 
सेन त्वों प्रतिबध्नामि रक्षे मा घछ सा चछ ह 


श्रीसद्भगवद्गीता का श्रष्ययन शव तक एक स्वतन्त्र दर्शन 
डे वयाक पं रा 2 यह हृष्टिकोण था र्थे भर न ०56 प्रत्येक 
के रूप में हुआ है । यह दृष्टिकोण यथाथंतः दोपपूण दे । प्रत्येक 
कृति, चाहे वह साहित्यिक अथवा धटनापरक हो, साधारणतया 
ऐतिहासिक है, अतः उसकी ऐतिहासिक व्याख्या की जा सकती 
है । इतिहास के दृष्टिकोण से गीता एक रेखा के छोर पर खड़ी 
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है जिसमें म्राह्मण-ज्षत्रियों के दो बम सचेत सह्वर्प करते है। इस 
सिद्धान्त के आधार निम्नलिखित हे:-- 


१--अनुशृत 


संस्कृत साहित्य में ऋग्ेद से भगवद्गीता तक के काल- 
प्रसार सें आर्थिक लाभ और राजनीतिक शक्ति के अर्थ माहमण- 
ज्षत्रियों का पारस्परिक इन्द्र स्पए्ठ है। ऋग्वेद में दूस राजाओं 
के प्रसिद्ध दाशराज्य! युद्ध का जो विपद्‌ वर्णन है बह शक्ति और 


सम्पत्ति के केन्द्र पुरोदित पद के लिए बशिछठ और विश्वामित्र के 
स्वर्प का चरम परिणाम दहै। पुराणों, रामायण और महाभारत 
में परशुराम द्वारा क्षत्रियों फे अनेक बार संदार की जो कथा कटी 
गई है बह स्थ्यं इस दिशा में एक गम्भीर संकेत है। फिर उसी 
परशुराम का क्षत्रियों को शम्र-क्षान न देने का घत भी 'अथ 
रखता हे। कण ने किस प्रकार प्रवद्चन से उस बिद्या फो महण 
किया ओर किस प्रकार परशुराम के शाप से रण के बीच उसका 
निधन हुआ, क्यों उस ब्राह्मण का युद्ध राम-्सीप्मादि, केत्रल 
क्षत्रियों से ही हुआ, फिर उसके असाधारण युद्ध-दुमंद होते हुए 
भी परशुरासायण' अथवा 'परशु-महाभारत” न लिखें गये, 
इसके बिरुद्ध रामायण! ओर 'महाभारत' नामक इतिहास केबल 
क्षत्रिय नरपुक्नवों की स्तुति में ही रचे गये इन सबके कारण, और 
अथे हैं.। यह भूलने की वात नहीं दे कि भीष्म के पिता शान्तम्ु 
का अप्रज देवापि जब स्वचा-दोप के कारण रोज्याधिकार से 
चश्चिव कर दिया गया तव उसने भट पुरोहित का ब्राह्मण -पद 
स्वायत्त कर लिया ओर भाई के अश्वमेघ में ऋत्विज बना । परो- 
क्षित का वेटा जनमेजय हुआ | उसका पुरोहित ब्राह्मण-उपनिपदों 
का प्रख्यात ऋषि तुर-कावपेय हुआ । जनमेजय के राजकुल और 
तुर-कावपेय के पुरोहित-कुल का परम्परागत पाररपरिक विद्वेप 
इतिहासअसिद्ध है। जनमेजय के अश्वमेध में उसके पुरोहित 
ऋत्विज और ब्राह्मण-वर्ग-नेता तुरकावपेय से साजिश से जान- 
बूककर स्वयं ऋत्विज होते हुए भो जिस प्रकार उस यज्ञ को 
अपबविन्न और उसका बिध्वंस किया वह व्यक्तिगत क्रोध का फल 
न था, यह ब्राह्मणुअन्थों की व्याख्या से स्पष्ट हे। जनमेजय के 
भाइयों ने इस यज्ञ-विध्यंस के फलस्वरूप जो ६०,००० ब्राह्मणों 
का वध कर शेष को देश से निकाल बाहर किया वह इस पाररस्प- 
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रिक विद्वेप का ही चस्स परिणास था। संद्याभारत का उपरिनिर्दिष्ट 
ऋोक ब्राह्मण द्वारा बे रूप में क्षत्रिय बल-अताप को चुनोती देता 
है। रक्षानवन्धन के अवसर पर ब्राह्मण द्वारा यजमान के प्रति 
कहा गया क्ोक धयेन बढ़ी चली राजा' * *” एक अभियस्तनन्धि 
उपस्थित करता है किसमें वामन-पुरोहित की भोति चलि-यजमान 
को प्रवद्धित करने का ब्रत घोषित है। ! 

:. उत्तर-वैंदिक काल के आरम्भ अथवा बेदिक तथा उपनिपत्‌ 
काल की सन्वि पर जानपद राज्यों का उदय हुआ । अब वेदिक 
राजा केवल दरिद्र जनराजा न होकर समृद्ध जनपद राज्यों के 
स्वामी थे। त्राक्षण गुरु-पुरोहितों ने उन्हें अविजित को जीतने के 
लिए उत्साहित किया परन्तु विजयों को अपहृत चिभूति को स्वे- 
जित-यज्ष सें ब्राह्मणों की दक्तिणा को वस्तु ठह॒राई। कुछ काल 
तक तो ब्राह्मणों की कूटनीति चल गयी परन्तु शीघ्र राजन्य- 
नपतियों ने उनकी चाल भाँप ली । जिन विभूतियों को उन्होंने 
जान पर खेल कर दिग्विजयों में दूसरों के खून में रथ चला कर 
उपार्जित किया था उन्तको परोपजीबी भाह्मणों को ये क्यों दे दें ? 
रघु विश्व जीत कर भी पुरोहितों के बाग्जाल में फेस सर्वेस्व 
खोकर मिट्टी के पात्र से अध्ये-दान क्यों करे यह स्वयं रघु तो न 
समम सका पर उसके वंशजों ने समझा | उधर ब्राह्मणों ने एक 
ओर प्रबन्ध बाँधना शुरू किया था। स्वयं तो वे मन्त्रकर्ता थे 

अपनी सूक के रास्ते औरों को चलाने की क्षमता रखते थे परन्तु न्‍ 

धीरे-धीरे जो उनके वर्ग की मेघा क्ञीण होतो जा रही थी उसके 

लिये--अद्यावधि अनागत परन्तु उत्तर-क्रमिक कुलांकरों के 

लिये--कुछ करना था। पुरोहिताई के लाभ अनन्त थे और 
उनको कुल्लागत करने के लिये उन्होंने अनेक प्रयत्न किये जिनसे 

सबसे महत्वपूंश यज्ञों की योजना थी । सैकड़ों धर्ष तक चलते 
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बाले सूत्रों की उन्होंने नाच डाली जिनमें राजकुल्ों ओर पुरोहितों 
की अनेक पीढ़ियाँ आसानी से लगी रह सकती थीं। प्राचीन 
काल के श्आार्थिक संघप के दॉव-पेचों की यह चाल साधारण 
महत्व की न थी | यज्ञों की शेली असाधारण कर उसमें अनेक 
गुत्यियाँ डाल उन्होंने उसे अत्यन्त गोपनीय ओर रहस्पमय कर 
डाला। अलुछ्ठान की अनन्त भेद भरी क्रिया-प्रक्रियाओं का 
विधान कर उन्होंने उस पर बर्ग-विशेष का स्व॒त्व कर दिया ! 
उस विधान की शाखा-प्रशाखाशों को उन्होंने एक विशिष्ट प्रकार 
के ग्रन्थों में आवृत्त किया ओर उनका नाम उस वर्ग के नाम पर 
ही श्राह्मण” रखा जिनकी कुंजी केवल उनके छुलों में थी। यज्ञ 
का देकनीक अब रहस्यमय, जन-साधारण से अलक्तित बग-' 
विशेष का हो गया। अब विश्वासित्र अथवा देवापि का ऋत्विज 
होना सम्भव न था। परन्तु ज्षत्रिय कम समर्थ न थे। सम्रद्धि 
भरा उत्तका जीवन था, समय का अभाव न था, पेट के लिए 
उन्हें इधर-उधर ऋऔँकने की जरूरत न थी। उन्होंने भी अपने 
श्राह्मण” बनाने की ठानो। दर्शन, भरे पेट का परिणाम है, 
चिन्तन वेकारी ओर समृद्धि का मन बहलाव । राजन्यों ने दर्शन 
को नींव डाली “डपनिपदों” की रचना की जिनके मूल तत्त्व और 
भेद उन्होंने अपने पास रखे, जिनके मन्त्र उन्होंने आरग्यकों के 
एकान्त में सन्निकट बैठे नवदीक्षितों के कान में कह्टे। समर्थ 
राजन्य से इस प्रकार अपने साधन-होन दरिद्र प्रतिस्पर्धी के ऊपर 
दाशनिक विजय पायी । 

यज्ञ-्प्रक्रियाओं और उनसे प्रजनित अरथे-हानि के प्रति राजन्यों 
ने जो विद्रोह किया उसके नेता चार क्षत्रिय ऋषि हुए जो उप- 
निषदू-विद्या के प्रख्यात शुरू साने जाते हैं--अश्वपति कैकेय 
( पंजाब ), अबहण जैवलि ( पंचाल ), अजातशत्रु ( काशी ) 


जनक ( विदेह )। स्पष्ट है. कि क्यों उपनिपत्काल के ब्राह्मण उप 
निपद-श्ञान से अपनी अनभिज्ञता घोषित करते हैं। जब अजात- 
श॒त्र द॒पत वालाकि से प्रश्न करता है तो उद्भट मेघावी देता हुआ 
भी 'घमंडी” वालाकि बगलें माँकने लगता हे। उसने तो केवल 
यज्ञों के पति, विशाल पटवाले, अनंत आमिप भोजी, अमित 
सोमासवपायी और अप्सराश्रं में -बृपभ की भांति वर्षण करने 
वाले अतिमानव इन्द्र और उसके अनंत शरोरी विश्वेदेवा का 
साह्ात्‌ किया था, अमृते “ब्रह्म” अज्ञेय “आत्मा” क्‍या बला है 
यह उसकी समम में न आया। कहाँ तो वह शरीरांत में स्व 
में अप्सराओं के रोमांचक स्पशे, सुस्वादु मांस, प्रमुख पायस के 
आहार और सोम के आपान के स्वप्न देखता था ओर कहाँ 
जन्म-्मरण से रहित फिर भी आवागमन के केंद्र निरीह आत्मा 
की वात सुनकर वह्‌ चित्त हो गया। “ब्रह्म” तक को अन्न का 
पर्याय बनाकर “त्रह्मचय”? को “अन्न-भोजन” का प्रतीक जिसने 
माना थां उसके सामने न खाने, न खिलाने वाले ब्रह्म और आत्मा 
के रूप अवूझ् पहेली वनकर आये। निस्संदेह उनके प्रतिदृवन्द्द 
विजेता सम्रद्ध राजन्य के सामने पेट का प्रश्व न था इससे उसका 
ब्रह्म सी अनाहारी था। त्राह्मण इस भार से विलबिला उठा। 
जनक ने याज्ञवल्क्य को, अजातशत्रु ने द॒प्त बालाकि को, और 
अश्वपति कैकैय ने उद्दालक-आरुरि को अपना शिष्य बनाया, 
तीनों ब्राह्मण अपने-अपने क्षेत्र में यय्यपि अद्वितीय थे। अश्वपत्ति 
ने तो ब्राह्मणों की यहाँ तक विडंबना की कि जब आरुणि और 
श्वेतकेतु--पिता-पुत्र--उसके पास इस नये ज्ञान के लिए पहुँचे 
तो उसने उनसे कहा “समित्पयाणि भव” जो कह कर ब्राह्मण 
आचाये नव॑ ब्रह्मचारी को गुरू कुल में दीक्षित करते थे। यह 
क्षत्रिय विद्रोह बढ़ता गया और अनेक मेधावी उसमें योग देते 
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गये । पाश्बे, महावीर, बुद्ध इस संघर्ष के पिछले काल में हुए, 
तीनों राजन्य, तीनों अभिजात-कुल्लीय, तीनों यज्षासुप्तानों के 

प्रहती । इनमें से अन्तिम, चुद्ध ने एक नयी शेली को अपना अन्न 
बनाया । उसने ध्राह्मण-समाज की व्यवस्था वर्णाश्षम धर्म पर हो 
आक्रमण किया, ओर उनकी भापा संस्कृत को तिरस्कृत कर 
दिया। योग्पीय देशों में जिस प्रकार लातीनी को धर्म की भाषा 
बनाकर पादरों लोग उसकी दुर्भ्य प्राचीरों के पीछे धर्म के 
विधाता हो गये थे वेसे ही संस्क्ृत भी अल्पजनीन होने के कारण 
ब्राह्मणों की सहायक वन गयी थी, चुद्ध ने उसे त्याग, जनभाषा 
पाली को अपने आक्रमण ओर व्याख्या का वाहन बनाया । 

जिस बस्मावत का सूत्रपात फैकेय आदि ने किया था, जिसका 

विततन्वन पाश्वे-बुद्ध ने किया था उसकी पराकाप्ठा भगवदूगीता 
ने की। ब्राह्मण ने दुर्वेल्ल होते हुएसी अपना प्रयास न छोड़ा । 
अब संघर्ष असम था फिर भी ब्राह्मण रक्त और शरीर का तपेण 
करने को उद्यत हुआ। एक ओर यदि शक्ति और साधन थे तो 
दूसरी ओर दुःसाहस ओर प्रतिशोध की भावना थी। उसके श्रम 
आओर दीक्षित अध्यवसाय की ठेकनीक अनेक वार रिक्त दर्शन 
तथा शक्ति का अतिक्रमण कर गयो । जैन-बोद्धों की शक्ति-परंपरा 
में शीघ्र एक विशाज्न साम्राज्य को सगध में स्थापना हुई थी 
जिसका आरंभ परिस्थितिवश ब्राह्मण-क्षत्रिय के सम्मिलित-अध्य- 
वसाय से हुआ परन्तु जिसे भोगा केवल ज्ञत्रिय ने किया। यह सौर्य 
कुल था जिसमें संघर्ष के सिद्धांत और क्रिया एकत्र हो गये थे । 

इसके छृपति कुल रूप में क्षत्रिय थे, दश्शान-सिद्धान्त रूप में उप- 
सिषदों की थिद्रोही स्याय-परंपरा के उत्तराधिकारी बौद्ध अथवा 

जैन थे। अंतिम समौयराज बृहद्रथ को उसके पुरोहित-सेनानी 

पुष्यमित्र शुंग ले सारी सेना के सामने चमकते दिन के उंजाले में 
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मार डाला। पुष्यमित्र न केवल ब्रा्ण और राजपुरोदित छु् 
का प्रधान था वरन्‌ वह महाभाष्यकार और योगसत्रों के सचयिता 
महर्पि पतंजलि का शिप्य भी था। ज्रादण से क्षत्रिय को सार 
गद्दी अपना ली ओर यज्ञानुप्ठानों का पुनः संगठन कर संस्कृत को 
राजपद दे त्राह्मए-धर्म का पुनरुद्धार किया। उसके अश्वमेध में 
खययं पतंजलि ने ऋत्विज का कार्य किया। एसी काल सें मनु- 
स्पृति की रचना हुई जिसमें त्राहण “महिसुए” बना ओर क्षत्रिय 
फो उसने पार्थिव, दूसरा स्थान दिया। निम्बय मौर्य राज्य फा 
अंत ब्राह्मण पडयंत्र का परिणाम था | जिसके तन्तुबाय सम्भवतः 
स्वयं पतंजलि और संघटक निस्सन्देह पुष्यमित्र थे। क्षत्रिय ने 
दर्शन के चिन्तन सें अपनी तलवार कोने में टिका दी थी, मराष्मण 
ने अब बह उठा ली । वह उसके हाथों में सहसा चमक छठी। 
ज्त्रिय राजमुकुट धूल में पढ़ा था, त्राहण ने तलवार की नोक से 
उठाकर अपने मस्तक पर रखा। मगध में शुंगों के बाद पहले 
काण्डवायन फिर आंध-सातवाहन आये तीनों त्राक्षण थे । उनके 
वाद विदेशियों का शासन रहा, सदियों तक ज्षत्रिय असावधान 
रहे। ओर मगध में जब वे फिर आये तब ब्राणण चारण हो 
गया था ओर उसकी प्रशस्ति में रघुवंश” गाता था, 'आलोक-- 
शब्द! बोलता था। परन्तु अवश्य इसका कारण है कि ईसा से 
लगभग दो सदियों पूषे शुंग काल में भारत के सुबिस्द्त भूत्ेत्र 
के भोक्ता तीन ब्राह्मण सम्राट-कुल ही क्यों थे, क्षत्रिय छुल क्यों 
नथे? क्यों तब नर्मदा से सिन्धुनद तक शुंग कछुल्लीय पुष्यमित्रं 
तपंता था ? क्यों पूर्व में सागर तटीय कलिंग, चेदी कुलीय खाखेल 
' खड़ग से अपनी कीर्ति लिखता था ? क्यों दक्षिणापथ की दिशायें 

आंध्र-सातवाहनों की शासन-घोषणाओं से गूँजती थीं ? आख़िर 
वे तीनों कुल त्राह्मण क्यों थे ? >>. 
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गीता एक उपनिपद है। वह स्वयं अपने को उपनिपद कहती 
'है और प्रत्येक अध्याय के अन्त में उसको उपनिपत्संक्षा दी गयी 
। अयुबृत्त भी उसे उपनिपद्‌ दी कहता है | 'अन्य उपनिपदू 
गाय हैं, गोपाल-ऊष्णु उसके दोग्धा हैं. ओर गीता इस प्रकार 
दुद्या हुआ दूध है, उपनिपदों का निचोड़ । उपनिपदों के अनेक 
भावों से गीता अनुप्राणित हे और उसके अनेक क्लोक सीधे 
उपनिपदों से ले लिये गये हं। गीता प्राचीन उपतिपदों में अन्तिम 
है और उसका दर्शन औपनिपदिक विद्रोह की पराकाष्ठा है। इस 
कारण यह स्वाभाविक ही है कि वह उस ज्ञत्रिय क्रान्ति की लहर 
को आगे बढ़ाये | ब्राह्मणों, त्राह्मण-साहित्य और उनके यज्ञपरक 
अनुष्ठानों के केन्द्र वेदों की अवसानता और उनके प्रति प्रहोर में 
-गोता अपना साक्ती नहीं रखतो। उसकी विचारधाराए शुद्ध 
ब्राह्मण-घर्स पर प्रहार पर प्रहार करती हैं, उसका पद-पद्‌ उनको 
-लगण्य और निरथेक घोषित करता है । ऊपर उद्छ्त महाभारत 
के न्राह्मण-चाक्य “तप एवं परंबलभ” के विरुद्ध गीता में स्थान- 
स्थान पर “तप, यज्ञ, क्रिया” आदि पर आज्षेप है जहाँ यज्ञानु- 
'घानों के केन्द्र इन्द्र के स्थान पर क्षत्रिय वसुदेव-पुन्न कऋष्ण की 
प्रतिष्ठा की जाती है। त्राह्मण-घर्म निन्‍्द्क ्छोक गीता में भरे 
पड़े हैं ।६४ इन ःछोकों और इनकी भांति अन्य झ्ोकों के चिश्लेषणा- 
-स्मक अध्ययन के लिये एक स्व॒तन्त्र ग्रन्थ की आवश्यकत्ता होगी | 
ब्राह्मणों की अवसानता की दूसरी ओर क्षत्रिय-ऋषियों का स्तवस 
*स्थानाभाव से यहाँ अवतरण अथवा व्याख्या न देकर केवल उनके 
हवाले देना ही काफी हीगा | २, ४२-४३, २, ४४-४६, २, ५३, ८, 
“बे८, ११, ४८-५३ आदि। 
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हुआ है। ज्ञान से युक्त सानवों में राजन्य जनक का परिगणन 
तीक रूप में हुआ है. परन्तु याज्ञवल्क्य का कहीं उल्लेख नहीं 
है। इतना ही नहीं चीथे अध्याय के दूसरे कोक में गीता अपने 
जान अथवा उपनिपत्तत्व को ज्ञत्रिय-रहस्थ--राजविद्या-घोपषित 
करती है जो क्षत्रिय कुलों में ही गुद्य-राजगुझय--है. । इस गोपनीय 
विद्या रहस्य के संरक्षक कोन हें--क्षन्निय राजपियों को एक 
#परमरुपरा” ( परम्परा प्राप्त--राजपंय: विदुः )। क्ष्णु का कहना 
है कि पहले-पहल उन्होंने इस निगूद विद्या का ज्ञान सूयबंश के 
आदि पुरुष विवस्थान को दिया, विवस्थान ने उसे प्रथस ज्ञत्रिय 
राजा मनु को दिया और मनु ने ऐद्वाक बंशीयों में प्रथम राजा 
इच्चाकु को दिया (४, १-२ )। इसके बाद झंखला दृट जाती 
है और सारे कुलागत रहस्यों की भांति इस रहस्य का भी लोप 
हो जाता है (४, २) भूलना न चाहिये कि यह्‌ रहस्य जन- 
साधारण का नहीं, च्श-विशेष का है ओर उसमें सो वर्ग-विशेष, 
अभिजात-छुलीयों का। और इस गृह दर्शान का तत्व क्या है ? 
पनन्‍्द्रहवे अध्याय का प्रथम स्छोक सम्भवत्त: इस प्रसंग पर प्रकाश 
डालता है--इस दशन के सिद्धान्त स्वाभाविक, काल-क्रमागत 
नहीं है। यह दशन ऐसा अखत्थ है जिसकी शाखाएँ तो अधो 
मुखी हैं. और जढ़ें आकाश में हैं. ( मुखी है ओर जढ़ें आकाश सें है. ( ऊष्चे-मूल मधः शाखा ) & 
#इस पद का प्रयोग गीता के पूर्व के साहित्य उपनिषदों ( कठ ) में 
हुआ दे इस कारण चोंकने को कोई बात नहीं है. क्योंकि लेखक प्राह्मण- 
धर्म के प्रति यह क्रान्ति उपनिषदों से ही मानता है. जिनका चरम विकास 
गीता का विषय है. इससे इस पद का गौता का पूर्व बर्ता होना लेखक के 
सिद्धान्त में कोई अन्तर नहीं डालता । भीर चूँकि कृष्ण उपनिषदों से पूर्व 


के व्यक्ति हं। गीता के इस पद की प्राचीनता भी एक प्रकार से प्रमाणित 
की जा सकती है । --लेखक । 


ला 


सिद्धान्त प्रमाणतः ज्राह्मण-घर्स के विरोध में है। उसके प्रति यह 

कृष्ण और गीता, क्षत्रिय और उपनिपद्‌ का चाम मांग है। 
साहसी दाशनिक आजलुबृत्तिक परम्परा को बदल देता हे, प्राचीन 
धर्म-शरीर को उलट देता है, मूल ऊपर कर देता हे, शाखाएं 
नीचे । और फिर कहता है--यह हे मेरा दुशंन जिसमें 
अनन्त-अनन्त पत्ते हैं, जिसका पत्ता-पत्ता वेद्‌ है. ( छन्दांसि यस्य 
पत्नाणि ) अर्थात्‌ अनन्त-अनन्त वेदों का जिस दर्शन में समावेश 
है । कितना अज्ञानी त्रिगुणात्मक वेदों का पाठक है। प्राचीन को 
भ्ुलाकर जो इस अपेक्षाकृत नवीन, फिर भो विवस्वान, मनु 
आदि के अध्यापित होने के कारण स्वयं प्राचीन, इसके वेदवत्‌ 
पत्तों को जानता है घह्दी वास्तव में देदों का जानने वाला है 
( यस्तं वेद स वेद्वित्‌ ) ! इतना ही नहीं योग को प्राचीन पर- 
सपरागत व्याख्या--योगशखित्तवृत्तिनिरोध: ( योग सूत्र १, २) 
की सवथा उपेक्षा कर, उत्तट कर, ज्याख्याता ने उसकी अपनी 
परिभाषा की--योग: कसंसु कोशलम्‌--क्रमागत व्याख्या के विरुद्ध, 
परन्तु अपनी सवस्वापत्तीकरण नीति से स्वंथा संगत। कौन 
अस्वीकार कर सकता है कि अवतारवाद की सीमांसा कर स्वयं 
उसका केन्द्र बन जाने वाला ऋष्णु कमंयोगी-योजनाओं को पूरण- 
तया सम्पादित करने में कुशल न था ? 


३---व्याक्तित्व 


अनुकृत्त, संस्कृति का था, अन्तरंग गीता का था, अब यह 
व्यक्तित्व ऋष्ण का। आलजुवृत्तिक परम्परा से कृष्ण ब्राह्मण अनु- 
छानों के केन्द्र इन्द्र का अस्यन्त शत्रु माना जाता है जिसका संकेत 
स्वयं ऋग्वेद में मिलता है। इन्द्र का विरोध सहज ही ब्राह्मणों 
का विरोध था जो उसके पूजक थे। इस लम्बे संघर्ष का अन्त 
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ऋृष्ण की विजय में हुआ | कृष्ण ते अपनी प्रजा की रक्षा गोवर्धन 
गिरि उठाकर इन्द्र के चञ्च ओर वर्षा दोनों से की। पहली 
चार हम कृष्ण का उल्लेख ऋग्वेद में आर्यो के शत्रु अनाये 
झुप में पाते हैं । अथर्ववेद ( २०, १३७ ) में यह प्रसंग छुहराया 
गया है जहाँ कृष्ण को “द्रप्सः, कृष्णः” कहा गया है। इस पद 
' की व्याख्या सायण “द्रतगामी कृष्ण” लिखकर करते है। अथवं- 
चेंद में कृष्ण का यह प्रसंग परीक्षित के प्रसंग के पास ही है. 
जिससे इन महाभारत के व्यक्तियों की प्रसंगतः ऐतिहासिकता भो 
प्रमाणित हो जाती है। वहाँ कृष्ण का दस हजार श्रनुयायियों 
के साथ अंशुमती अर्थात्‌ यमुना के तट पर होना कद्दा गया है । 
आये ऋषि इन्द्र से प्राथना करता है. कि वह अपने वज्र से कृष्ण 
का नाश करे । 
दूसरा उल्लेख इस सम्बन्ध में महामारत में हुआ है। परन्तु 
चहाँ भी कृष्ण क्षत्रिय हो है, गोपाल ( गोप )। परन्तु प्रभाणत 
- उसकी शक्ति उस काल तक अजेय हों गयी है। वहाँ तक का 
. उत्तर वह तके से नहीं देता, चक्र की तेज धार से देता है 
शिशुपाल के प्रति वह मेतिओती के साथ मसोलिन का-सा आच- 
रण करता है। आखिर शिशुपाल ने क्‍यों कहा था ? “परंपरया 
राजसूय में पूजा कुलीन की होती आयी है, सो मोष्मादि के 
रहते गोप अथवा सन्द्ग्धकुलीय की कैसे होगी १” प्रश्न सप्त- 
सामयिक आचार का प्राण था ओर इसका अनादर होने से 
. युधिष्ठिर के सामने एक प्रश्न खड़ा हो गया। कृष्ण के अनाचार 
से जब अन्य राजा भी छुब्ध'हों गये तब युधिष्ठिर को बड़ी 
चतुराई से परिस्थिति सम्हालनी पड़ी। इस प्रकार अन्धक- 
. कृष्णियों के संघ की विना अनुमति लिये ऋष्ण ने दुर्योधन को 
जो थादव सेना दे डाली थी उसका विरोध भी कुचल कर ऋष्ण 


न देप +- 


ने संघ की स्वतन्त्रता का अन्त कर विया था। कृष्ण का एका- 
न्तत: प्रयास पहले ज्षत्रिय चनना है क्योंकि ब्राह्मण से यदि कोई 
लोहा लेना चाहता तो उसका ज्श्निय होना पहले आवश्यक था। 
तभी बह उस बगे की शक्ति का प्रयोग कर ब्राह्मणों की भ्रतिप्ठित 
सत्ता का अन्त कर सकता था। कृष्ण का आरम्भमिक व्यक्तिगत 
टः कि मे घोर कर कप 

इतिहास इसी उत्तरोत्तर-अनाय से आय ओर आय से ज्षत्रिय- 
आरोहण की कहानी है। क्षत्रिय वह हो जाता है, सम्भान्त 
क्षत्रिय और आस्ययंजनक वेग से। शिशुपाल के विवाहा् 
प्रयुक्त मोजवंशीय रुक्मन्‌ को भगिनी रुक्मिणी को वलपृवक 
ब्याह कर उसने अपना सम्बन्ध विदर्भ के उस सम्भ्रान्त ज्षत्रिय 
कुल से स्थापित किया जहाँ अपना विवाह कर कभी राम के 
दादा अज ने गये किया था। फिर अजुन के सुभद्रा को भगा 
से जानेवाले निन्‍य काय सें सी वह प्रभूत सहायक होता है और 
बलराम जब आक्रमण करना चाहते हैं तो वह समसा-बुकाकर 
उन्हें शान्त करता है। कुछ आश्चय नहीं जो इस काय में सारी 
चाल फृष्णु की ही रही हो । इससे उसका सम्बन्ध तत्कालीन 
भारत के सर्वोच्च क्षत्रिय राजकुल कौरवों से हो जाता है। 
निस्सन्देह मथुरा से गोकुल जाने की प्रथा भी इसी कुल-परिवतेन 
का एक उदाहरण है सम्भव है वसुदेव का पिठृत्व भी इसी 
उहश्य की पूर्ति के लिये गद्ा गया हो। कम-से-कम अभिजात 
कुत्तीय चेद्राज शिशुपात्र कृष्ण को गोप नन्‍्द का ही पुत्र 
जानता है। गीता के सिद्धान्त-निरूपण के बाद के अध्याय प्राय 
कृष्ण के स्तुतिपरक हैं जिनमें ऋष्ण को संसार की वरतुओं में 
सबसे विशिष्ट कहा गया है ( देखिये दसवाँ अध्याय ) और 
जहाँ पाठकों को अपना मन सब देव-देवियों की ओर से हटा 
एकमात्र कृष्ण सें लगाने को चात कही गयो है। स्वयं कृष्ण 


कहते हैं--/सर्वधर्मीन्परित्यज्य मामेफ शरण क्जः। ओर भक्तः 
कहीं कृष्ण को आध्यात्सिक श्रद्म न समझ बैठे इसलिये बार-बार 
बसुददेव के बेटे, 'चासुदेव इति?, पार्थिव शारीरिक कृष्ण की 
देवत्व-सिद्धि का वितन्वन हुआ है। गोता इतिहास में पहले- 
पहल पवतारबाद की विस्तृत ओर पूर्ण प्रतिष्ठा करती है । 
क्षत्रिय क्रान्ति-दर्शन का सिद्धान्ततः निरूपण उपनिपदों में ही 
हो चुका था। अब इस समन्वय-दर्शन गीता द्वारा उस सिद्धान्त 
में पुरुप-भक्ति की प्रतिष्ठा की गयी । ज्षत्रिय ने न केवल म्ाद्मण 
धर्म का अन्त कर दिया वल्कि वह उसके देवालय के गर्भगृह में 
भी स्वयं पुरुषाकार जा वेठा। उसे देवता मानकर रामायण, 
महाभारत, गीता, भागवत्त लिखवाने को उसने अश्रुतपूर्ण 
योजना की। ब्राह्मणों की' धर्माद्मालिका भहराकर अपनी ही 
विशालता में खो गयी । 
प्रश्न यह है कि कृष्ण का यह प्रयास ओर परिणामतः सफ- 
लता क्या इतिहास में अनोखी है ? नहीं, यदि व्यक्तिगत अध्यव - 
साय की दृष्टि से देखा जाय तो यह युग-धर्म का ही एक अंश 
है। महाभारत युद्ध का काल साधारणतया प्रायः १४०० ई० 
पू० माना जाता है जब मिल असीरिया संसार की राजनीति 
में विशेष जागरूक थे। दोनों देशों के सन्नहर्वी सदी के राजा 
विदेशों को जीतकर उनके देवाल्यों से प्राचीन देव मूर्तियों को 
हटाकर अपनी प्रतिमाएं पघराते ओर पुजवाते हैं। मिश्र के 
आहदेतेप और असीरिया के हम्मुरावी ( विशेषकर पिछले ): 
. को तो यह स्वाभाविक नीति हो गईं थी। हम्मुराबी के पश्चा- 
तकालीन वंशज नेबूचेद्रेजार के समय तक भेसो-पोतामिया में. 
यह प्रयाव चलता रहाथा। हम्मुराबवी का उदाहरण कृष्ण के. 
: सामले था। कृष्ण ने पाँसा फेंका ओर वह जीत गये । परल्तु: 


निककम श्टे छल 


'निम्नय उसकी यह विजय जुआरो की सद्यः--श्राप्त अल्पकालीन 
नहीं है। आहहेतेप और हम्मुराबी अपने शासन तलवार की 
नोंक से प्रतिष्ठित करते हैं। कष्ण महान्‌ है, उससे कहीं महत्तर 
ओर उसके चसकते चक्र की पेनी धार के साथ-साथ गीता का 
एक समन्वित दर्शन है । आाह्मण देवताओं को स्वर्गीय सिंहासनों 
से घसीट कर ऋष्ण सोवद्धेल की पथरीछो भूलि पर. पटककर 
चूर-चूर कर डालता है । 
इस प्रकार अध्ययन करने पर गीता क्षुत्रिय अन्थ प्रतीत होती 
है। परन्तु आश्रय की वात तो यह्‌॒है कि जिन आाह्मणों को इस 
“संघ के क्रम से इसका विरोध करना चाहिये था, वे ही आज 
इसके स्तम्म॒ बने हुए हैं। सम्भवतः उन्होंने अपनी पराजय की 
क्षति और अवसानता से बचले के लिये गीता को अपना कहकर 
चोधित किया। इस प्रकार की उन्तकी पराजय एक और थी-- 
जिसे उन्होंने विजय से अधिक गौरव प्रदान किया--अब उन्होंने 
अराम-ऋष्ण को पंक्ति में एक तीसरे अन्नाह्मण बुद्ध को स्थान दिया । 


4४८ १-चक पपकमथमा,.. ">> अनककव्कमा, 


भारतीय चिन्तन की बब्द्ात्मक प्रगति 


भारतीय इतिहास ओर संस्क्ृति के विकास में बग ( बण ) 
संघ कारण हुआ है, इसे स्वीकार करने सें किसी माक्सवादी 
को आपत्ति न होगी। इसी 'डायलेक्टिक्स! ( इन्द्वात्मकता ) 
का निरूपण इस लेख का मन्तव्य है। भारतीय दाशनिक 
चिन्तन को इन्द्रात्मक विकास ओर उसके प्रति समाज की प्रति- 
क्रिया अथवा भारतीय इन्द्रात्मक दर्शन का सामाजिक जीवन में 
समन्वय अभी अधिकतर कल्पना की वस्तु रही हे। प्रस्तुत लेख 
में उसका ऐतिहासिक स्पष्टीकरण छे। अन्य इतिहासों की दी 
भाँति भारतीय इतिहास को प्रगति भी तत्वतः इन्द्वात्मक रही 
है जिसका कुछ व्यक्ति-करण श्री भगवत शरण उपाध्याय ने 
अतीक” के पावस अछू में किया है। उस सिद्धान्त का वर्गीय 
सामाजिक और प्रमाणजन्य अभिषोपण ऐतिहासिक आँकड़े में 

ही हो सकता है. ओर उसकी अभिपुष्टि निम्ननिरूपण के 
आधार पर होगी । 

भारतोय इतिहास का रूप क्‍या है ? अन्तर्जातीय संघप- 
सामाजिक इन्द-ऐतिहासिक प्रगति। जातियाँ आयी, देशस्थ 
जातियों और समाज में प्रतिक्रिया हुई, संघर्ष हुआ, पारस्परिक 
आदान-दान और समन्वय हुआ ओर परिणामतः व्यवस्था 
' बदली, संमाज में प्रगति हुई, इतिहास का स्लोत आगे बढ़ा | 


शक मम श्र छे न्चा 


"निश्चय उसकी यह विजय जुआरी की सद्यः--प्राप्त अल्पकालीन 
नहीं है। आहहेतेप और हम्मुरावी अपने शासन तलवार की 
नोंक से प्रतिष्ठित करते हैं। कृष्ण महाव है, उनसे कहीं महत्तर 
ओर उसके चमकते चक्र को पेसी घार के साथ-साथ गीता का 
एक समन्वित दशन है। ज्राह्मण देवताओं को स्वर्गीय सिंहासनों 
से घसीट कर कृष्ण गोवर्ेन की पथरीलो भूमि पर पटककर 
चूर-चूर कर डालता है.। 

इस प्रकार अध्ययन करने पर गीता क्षत्रिय अन्ध प्रतीत होती 
है) परन्तु आश्रय की बात तो यह है कि जिन ब्राह्मणों को इस 
संघ के क्रम में इसका विरोध करना चाहिये था, वे ही आज 
इसके स्तम्भ्न बने हुए हैं। सम्भवतः उन्होंने अपनी पराजय की 
क्षति और अवमानता से बचने के लिये गीता को अपना कहकर 
चोषित किया। इस प्रकार की उनकी पराजय एक और थी-- 
जिसे उन्होंने विजय से अधिक गोरव प्रदान फिया--अब उन्होंने 
आास-कऋष्ण को पंक्ति में एक तीसरे अन्नाह्मण बुद्ध को स्थान दिया। 


३७ ९ कगाक परजअमावक०.. 73०) >ामनकावक, 


भारतीय चिन्तन की द्चन्दात्मक प्रगति 


भारतीय इतिहास ओर संस्कृति के विकास में वर्ग ( बे ) 
संघर्ष कारण हुआ दै, इसे स्वीकार करने में किसो माक्सबादी 
को आपत्ति न होगी। इसी 'डायलेक्टिक्स' ( इन्द्वात्मकता ) 
का निरूपण इस लेख का मन्तब्य हे। भारतीय दाशंनिक 
. चिन्तन को इन्द्वात्मक विकास ओर उसके प्रति समाज की प्रति- 
किया अथवा भारतीय इन्द्वात्मक दशेन का सामाजिक जीवन में 
समन्वय अंमी अधिकतर कल्पना की वस्तु रही है। प्रस्तुत लेख 
६०8३ ऐतिहासिक स्पष्टीकरण है। अन्य इतिहासों की ही 
ति भारतीय इतिहास की प्रगति भी तत्वतः इन्द्रात्मक रही 
जिसका छुछ व्यक्ति-करण श्री भगवत शरण उपाध्याय ने 
अतीक के पावस अझ्छ में किया है। उस सिद्धान्त का घर्गीय, 
सामाजिक और प्रमाणजन्य अभिषोपण ऐतिहासिक आँकड़े में 
से ही हो सकता है. और उसकी अभिषुष्टि निम्तनिरूपण के 
आधार पर होगी । 
भारतोय इतिहास का रूप क्‍या है ? अन्तर्जातीय संघपे- 
सामाजिक इन्द-ऐतिहासिक प्रगति। जातियाँ आयी, देशस्थ 
जातियों और संभाज में प्रतिक्रिया हुई, संघर्ष हुआ, पारस्परिक 
. आदान-अदान और समन्वय हुआ ओर परिणासतः व्यवस्था 
' बदली, समाज में प्रगति हुई, इतिहास का ख्लोत आगे बढ़ा।... 


सम्ययुग के समाजोत्थान के पूर्वे भारत सें भो अन्य देशों की 
भाँति ही ऐतिहासिक समाज का क्रसमिक विकास हुआ । पहले 
घोर वरबर, फिर बरवर-युग, त्व पूर्व और उत्तर पाषाण-काल, 
तदनन्तर द्रविड़ और सेन्धव-सम्यता-युग । इस सन्धवन्सभ्यता 
के युग तक समाज को किन संघर्षों अथवा किन-किन परिस्थि- 
तियों से होकर शुजरना पड़ा, यह स्पष्ट नहीं। कम-से-कम 
अभी उनकी प्रगति की मंजिलों की विस्तृत व्याख्या नहीं की 
जा सकती, यद्यपि यह सही है कि उनका क्रमिक उद्यम और 
विकास भी अन्य देशों के समानान्‍्तर ओर अनुकूल ही हुआ 
होगा, अथौोत्‌ अनार्थिक स्थिति से उठकर उत्पादन के आर्थिक 
स्तरों की ओर अथ-बहुल-स्वामित्व की संख्या में सझोच उत्पन्न 
करते हुए। जहाँ-जहाँ यह अथे संघर्ष उयापक न हो सका 
अथवा जो अर्थ और उत्पादन की सीमित व्यवस्था के कारण 
कंम-से-कस हमको आज स्पष्ट नहीं हो सका है, वहाँ-वहाँ उसे 
विकास ओर उसके ख्रष्टाआधार को हम आज प्रत्यक्ष नहीं कर 
सके हैं। यह हमें न भुलना चाहिये कि द्न्द्वात्मक बर्ग-संघर्ष 
अथं-सम्पत्ति की विषमता और उत्पादन की बहुलता का सीधा 
परिणाम है। यह उत्पादन-बहुलता जन्य जिस समाज में जितनी 
ही अधिक होगी समाज के वर्ग उतने हो स्पष्ट परथक होंगे 

उनका संघष- उत्तना ही व्यापक और गम्भीर होगा, प्रगति उत्तनी 
ही सुघर और वेगवती होगी, ओर इतिहासकार की दृष्टि में यह 
क्रमिक कारणु-काय-परिणाम-संयोग उसी उपेक्षा में साफ साफ 
चमकेगा । परन्तु इसका अथ यह नहीं कि अथ और उत्पादन- 
योग के अभाव में संघर्ष होता ही नहीं । वास्तव में ऐसे युग की 
कल्पना कठिन हो जायगी, जब उत्पादन का किसी न किसी रूप 
सें स्थायी अभाव रहा हो। इससे संघ का सब्था स्थायी 
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अभाव कभी सोचा नहीं जा सकता | वद् इलका ओर मन्दगामी 
अवश्य रहा होगा। फिर ऐसी अवस्था में उस संघर्ष फे पेन 
शुद्ध आर्थिक से फैडकर अन्य दिशाओं में भी घर कर लेते ऐँ, 
वे दार्शनिक, सामाजिक, जातीय आदि भी हो सकते या दो 
जाते हैं। परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि आधाररूप में प्रत्येक 
स्तर में संघर्य का कारण उत्पादन का कोई न फोई रूप दोने फे 
कारण आर्थिक होता दे--हो वह चाहें जितना भी सूद्रम और 
अस्पष्ट क्यों न। दाशेनिक वितन्वन निःसन्देह समाज फे बिके 
सित स्तर का मनोयोग हे, जब देह की चिन्ता नहीं रह जाती 
ओर आकाश का शुन्य भरना ही होता है। कमकाण्ड उसका 
आरम्सिक परिणाम है. जब भूख का दैत्य सर पर सवार रहता है 
ओर ज्षुधा के निवारण के लिए समाज के अर्थ-निमीलित शिथिल 
वर्गों पर क्मकाण्डी अपने विधि-अनुछानों के वितान तानता है, 
जब पुरोहित-जादूगर अपने जादू से समाज के निद्रित ऋअद्गों को 
ओर भी निद्रित कर देता हे। इसी कारण संसार के प्रत्येक 
जाति के इतिहास में यदि दर्शन है. तो वह कर्मकाण्ड-टोना-टटका 
जादू-सन्तर के वाद | समाज के भूखे आदिम युगों में कर्मकाएड 
प्रवल हे, पिछले अर्थ-सपन्न युगों में दशन। ओर भूखों का कर्म- 
काएड है, सम्पन्नों का दशेन। अधीन दोनों ही है । भ्रामक 
दोनों । किसी ने पूछा--मनुष्य का आहार क्या है ? उत्तर 
मिला--मनुप्य का कोई आहार नहीं होता, केवल बुद्धिमान 
का आहार होता है ओर चह आहार है मूखे। आर्थिक 
बहुलता न होने के कारण प्राचीनकालिक भारतीय समाज फे 
चर्गों अथवा वर्ग संघर्ष का हमें स्पष्ट और नप्न दर्शन तो नहीं 
होता; परूतु हमारे अध्ययन से आँकड़े अवश्य उपस्थित हो 
जाते हैं, जो इस वात को प्रमाणित करते हैं कि वर्ग थे । वर्ग 
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संघर्ष हुआ--चाहे उनका रूप स्पष्ट न हो, अव्यक्त आवरणा* 
च्छुन्न ही हो। प्रगति हुई है यह तो असन्दिग्ध ही है, और 
यही लौटकर प्रमाणित करती है कि वर्ग थे और वर्ग संघर्ष हुए ; 
क्योंकि प्रगति अथ-हन्द्र ओर वरग-द्वन्द्र का परिफलित प्रतीक 
है। इन सीसाओं को दृष्टि में रखकर ही हम भारतीय समाज 
के विकास और उसके आधार अन्तर्जीतीय तथा अन्तरक्ष संघर्ष 
की खोज ओर निरूपण करेंगे। परदा मोटा है और नेपथ्य- 

धकार पूरित ; पर अन्धकार से अभ्यस्त होकर नेत्र सत्य के 
: दशन कर सकेंगे । 

यह सत्य है कि उत्तर-पाषाण-युग के बाद द्रविड़ सभ्यता का 
उत्कपे हुआ। पाषाण-आयुधों के बाद जब भारती मानव ने 
धातु निर्मित आयुधों का प्रयोग किया तब सम्भवतः द्रविड़ ही 
अपनी सभ्यता का विस्तार कर रहे थे । अनुमानतः द्रविड़ भी 
भारत में बाहर ही से आये, जैसा विलोचिस्तान के बीच उनको 
भाषा “अहुई” के अवशेष और प्रचलन में जान पड़ता है। यह 
विजातीय भाषाओं के वीच अद्यार्वीध जीवित द्राबिड़-भाषा-द्वीप 
सम्भवतः अपने भाषियों के पू्व-दक्षिण अभिगसन के ससय बन 
गया था। द्रविड़ कहाँ से और कब आये, इससे हमारा उद्देश्य 
सिद्ध न होगा। पर वे आये और उनका एतहेशियों से संघ 
हुआ, जिससें उनकी अपनी सभ्यता को सीमाएँ विरतृत हुईं, 
यह स्वीकार किया जा सकता है। यही सभ्यता सम्भवतः विक- 
सित होकर सिन्ध-नद के कोठे में फेज्ञी जिसका असार सिन्ध 
ओर राबी के निचले कोठे में सिन्ध तक और उत्तर में विलो- 
चिस्तान तक था । सिन्ध के लरकाना जिले में, दक्षिण पंजाब 
सानन्‍्टगोमरी जिले, और विलोचिस्तान के मोहन जोदेड़ो-हड़प्पा 
कलात आदि के उसके भम्नावशेष मिलते हैं विलोचिस्तान तक इस 


।का प्रचार इसका सुमेर की सभ्यता से भी सान्निष्य 

कर देता है। जिस सभ्यता का प्रचार उस भारतीय 

प्र के आरम्भ कास में द्रविढ़ों ने किया, उसका विकास 

सभ्यता में हआ । यदि द्रविड़ बाहर से आये तो निस्स- 

नका संघप समकालिक भारतीयों से हुआ उत्तर-पापाणु- 

गें ओर उनके उत्तराधिकारी धातु-थुगियों से । पापाण- 

गें के प्रत्तर-आयुध भी सन्धवों के तायु-आयुधों के साथ 

हनजोदेढ़ों आदि में मिले हैं, साथ ही प्राणि-पूजा और 

जा के भो छुछ स्पष्ट आभास वहाँ की मुद्राओं पर मिले हैँ 

जान पढ़ता है कि संघप और तज्ननित परिणाम समन्धय 
भ्यता के सी आवश्यक संजिल थे । 

. 'सरा और अपेक्षाकृत रपष्ट जो हमें संघर्ष का प्रमाण मिलता 

 * है भारतोय सैन्धवों ओर अभारतीय आरयों का | सैन्धव 

का काल प्रसार प्रायः ३२४ ई०पूव से २७४ ई० पर्व तक माना 


' जाता है। परन्तु यह अनुमौन उस प्रस्तर का है, जब यह सभ्यता 


अपना स्पष्ट रूप धारण कर चुकी थी | इसका आरम्भ निस्सन्देह 


- सदियों पूर्व हुआ होगा ओर कुछ आश्चर्य नहीं हसें ऐसे आँकड़े 
मिल जाये जिनके आधार पर हम इसका आरस्म उत्तर-पापाण- 


काल के पिछले छोरों से कर सके। सैन्धव सभ्यता के पिछले 


. भुग काफी हल्तचल के थे और मध्य एशिया में एक नयी जाति के 


नवागन्तुकों ने प्राचीच जमी हुई सभ्यताओं को खतरे में डाल 
दिया था। कितनी ही सम्यतायें उत्तकी टकक्‍्करों से द्ूट भी गयीं । 
ईसा से लगभग तीन हजार वर्ष पूरे इस संघारक जाति के कवीले 
भारत की उत्तर-पश्चिसी सीसा पर भी मेंडराने ज्गे। स्थानीय 
सेन्धव सम्यता सशंक हो उठी। जिन्होंने कभी सहदी-सह्दी मिद्ठी 
केघर न देखे थे, सिन्धु कोठे के पक्की इंटों के मकान देख 
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उनके आम़ये का ठिकाना न था। नवागन्तुकों के अनवरत कवीले 
आते और इस प्राचीन सम्यता से टकराते रहे | लगभग तीव 
सदियों तक इनका संघर्ष चलता रहा। अन्त सें यह्‌ प्राचीन 
भारतीय नागरिक सभ्यता चूरचूर हो गयी। इसके भम्नावशेष 
कुछ रावी ने, कुछ सिन्धुनद ने अपने जल प्रसार से ढक लिये। 
विजयी जाति ने विजित सप्तसिन्धु को अपना आवास वनाया 
बहाँ उन्होंने अपने गाँव खड़े किये जहाँ उनके राजा अपने “जनों” 
पर राज करते, जहाँ उनकी ढोरें चरत्ती, जहाँ स्थानीय दासों की 
सहायता से उन्होंने खेतों में अन्न उपजाना सीखा। घोड़े पर 
'फर और धनुष की सम्पत्ति लेकर चलने वाले ये विजयी आये 
थे । ओर अपनी अनायास सद्यः प्राप्त समृद्धि देख उनका प्रकृति 
सेबी सुद्ति सन साच उठा। अपने देवताओं का आभार उन्होंने 
अपनी ऋतचाओं में स्वीकार किया और वे अपने शरत्रओं को 
घृणावश “अनासा:” “सृधुवाचा” शिक्षदेवा:, “अपज्वन” “अदे- 
यु” “दास” “दस्थु” आदि कहने लगे । 

परन्तु यह संघष धीरे-घीरे तिरोहित हुआ | अनन्त संख्या 

में सैन्धव आरयों के खेतों और घरों में काय करने लगे । बनके 
प्रति आय ऋषियों ने दया के भाव बरते | अपनी नव विवाहिता 
चघुओं को “चतुष्पदों? के साथ ही इन “ट्विपदों” के प्रति भी 
दयालुता का बर्ताव करने की सलाह दी। इन दासों ने आर्यों 
को कृषि कम सिखाया, घर बसाना और एक स्थान पर जमकर 
रहना सिखाया, कपास की रूई से सूत निकाल उससे कपड़ा 
बताना और पहनना सिखाया । दास नारियाँ सहस्रों की संख्या 
सें आरयों की आश्रयिणी हुई' जिन्हें आयो' ले भोगा और अपनी 
उदारता के चिन्ह स्वरूप रथों में भर-भर पुरोहितों को दान 
किये । कालान्तर में इनसे अनेक ऋषि रत्न-कक्षीवान्‌ » ओशिज, 
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कण्व, घत्स आदि प्रसूत हुए। आर्यो' की वंश-शुद्धि की भावना 
पर इतिद्दास का यह चुटीला व्यंग था। छुछ युग ओर बीते और 
अथवेधेद के काल-घ्तर तक पहुंचते-पहुंचते, भाव, पूजा, ओर 
जीवेन के दृष्टिकोण में आये अनेकांश में सैन्धवों के विज़ित दो 
चुके थे । उनका धम नव-वर्स के संयोग से समन्वित हो चुका 
था। अथर्ववेद आरयो' और प्राचीन सेन्धवों का सम्मिलित पेदुक 
सिद्ध हुआ। जन्‍्तर-मन्तर, टोना-टटका, भाड़-फरेंक इस वेद के 
प्राण थे और आरयो के एक रुढ़िवादी दल ने एक लम्बे ओर 
उसके विविध स्तरों से अथित ऋग, यजुर्वेद ओर सामवेद को ही 
“त्रयी” के नाम से वे जानते रहे । निस्सन्देह अथवेवेद अपने 
विपय में उत तीनों से सर्वथा भिन्न था। योग की परम्परा भी, 
जिसका पश्चात्कालीन आर्यो' ने विकास किया और जिसे काला- 
न्तर में उन्होंने दर्शन तक का पढ़ प्रदान किया, प्राचीन सैन्धवों 
की धर्मव्यवस्था का एक विशिष्ट अंग था। 

इस पृव बेदिक काल में जब वाह्म संघ का 'अन्त हुआ, 
अन्त:संघप का भी आरम्भ हुआ | शआर्यो' में वर्णु-वयवस्था प्रति- 
प्वित हो चुकी थी। कृषि और लूट, विजय और वाणिज्य से 
समाज में अथे और सम्पत्ति का संचय हो चला था, उनके अजन 
ओर शोषण के केन्द्र बल गये थे और इन केन्द्रों पर अधिकार 
करने के लिए ब्राह्मणों और क्षत्रियों के वर्ग ( वर्णो' के आधार 
आर्थिक पेशे थे ) परस्पर टकराने लगे थे। कर्मकांड की देक्नीक 
का असीस विस्तार कर ब्राह्मणों ने उन्हें अपने वीजक-सदृश्य 
ग्रन्थों में रक्खा और इन्हें अपने वर्ग के नाम पर “ब्राह्मण” 
कहा । ज्षत्रियों ने इन “आ्राह्मणों” के उत्तर में अपने “उपनिपद्‌” 
भस्तुत किये जो ब्राह्मण जप-तप, कर्मकांड, देवता, यज्ञ-अनुप्तान, 
पशुबलि आदि के विरोध सें थे। इन उपतनिपदों की परम्परा को 


| मन 
बैशेषिक और न्याय को काया खड़ी हुईं। लोकायतवाद की 
दुम्डुंभो बजी । 
सांख्य दर्शन आरस्म में सम्भवतः आस्तिक था, यद्यपि शीघ्र 
ही अथोत्‌ ईश्वर कृष्ण से बहुत पूर्व बह नास्तिक हो गया-यह 
भारतीय दाशनिक परम्परा का विश्वास है। वेदिक ब्राह्मण द्वारा 
प्रणीत होने के कारण ऐला होना हो था और उपनिषदों की 
प्रतिक्रिया के उत्तर में उसका भत्यक्षबादी रूप स्थिर होना 
स्वाभाविक ही था। दाशंनिक प्रगतिवाद का यह औपनिषदिक ' 
छायाबाद को यथाथवादी युक्तिसद़्त अनुभवजनित उत्तर था। - 
उपनिषदों का आविभाव वेदों ओर ब्राह्मणों के यज्ञानुष्ठानों 
के विरोध में हुआ था, दशनों का प्रादुर्माब उपनिषदों के 
रहस्यवाद और अपार्थिव चिन्तन के विरोध सें हुआ। चिन्तन 
खौर दशशन का रूप रखते हुए सी सांख्य और वेशेषिक 
ओर न्याय ने भारत में पहले-पहल तक और भौतिकवाद 
की स्पष्ट और दाशंतनिक नींव रखी, साथ ही पहलेपहल 
उन्होंने विश्व का सच्चा रूप देखा और दिखाया। हृदय- 
जगव की व्याख्या करने के लिये सांख्य ने 'प्रकरति” का निरूपण 
किया, उस पर जोर दिया। बाह्य जगत की मानव अनुभूति 
को अपुर्य तके-सक्गत और प्रमाणिक रूप देकुर वेशेषिक ने उसी 
सिद्धान्त की पुष्टि की। प्रकृति के विश्तेषण में जो इसने उसके 
आधारभूत तत्वों को ढूँढा, उससे अविभाज्य अगुओं और 
'खनकी पारस्परिक क्रिया-प्रतिक्रियाओं का ज्ञान हुआ | वेशेषिक 
का यह अखसु संघातवाद अथवा आशणविक बहुवाद 
( (07790 एॉप्फशां5य ) जगत के रूप की व्याख्या के अर्थ 
प्रयुक्त हुआ। न्याय का आधारभूत लक्ष्य ज्ञान के तत्वों और 
ज्ञान-प्रक्रि| का अन्वेषण था। न्याय के तार्किक यथार्थवाद ने 
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एक अदभुत तक-प्रणाली "शुद्ध न्याय भोतिक है ओर उसको कोई 
क्रिया शुद्ध आत्मिक ( 700ए० ) था ज्ञान जगत के बाहरी 
कारणों से परिवालित अथवा सीमित नहीं”। इस प्रकार 
यद्यपि न्याय और वेशेपिक दोनों फी स्थिति प्रथक्‌ सिद्ध 
है, दोनों ने अपने-अपने निरूपण (न्याय-मनुप्य ओर मानव प्रकृति; 
बेशेपिक-बाह्य जगत्‌ ) से वस्तुतः एक ही विपय को सम्पूर्णता 
सिद्ध की। इसी प्रकार सांख्य और योग का एक परस्पर सम्ब- 
न्धित दल था। यज्यपि पतंजलि के योग दर्शन ने ईश्वरत्व का 
एक और “तत्व” सांख्य के निरूपण में जोड़ दिया, पर चास्तव में 
उसकी उत्पत्ति सांख्य के आधार पर हो हुई । 

इन दर्शनों में सांख्य का समय बहुत प्राचीन है। इसका 
समय सम्भवतः सातवीं आठवीं सदी ईस्वी पूथे रखना होगा । 
अर्थोत्त्‌ उपनिपदों के तत्व वित्तन्धक राज्य नेताप्यों के शीघ्र, बाद 
ओर कुछ अंश में सम-सामयिक भी, तथा दुद्ध पार्श्बादि के 
पूर्व। उपनिषद्‌ विद्या के विरोध ओर प्रतिक्रिया के रूप में ही 
इस दर्शन की उत्पत्ति और प्रतिष्ठा हुईं। बौद्ध धर्म पर भी 
विशेषकर उसके दशोनों पर उसका गहरा प्रभाव पड़ा। बौद्ध 
दश्शेन के क्षणबाद और परिवतेनशीलताबाद पर सांख्य का पूर्ण 
प्रभाव प्रमाणित है | भूलना न चाहिये कि बुद्ध-द्शेन कालान्तर 
में अधिकतर ब्राह्मणों द्वारा ही रचे गये। इन दाशेंनिकों में 
बसुमित्र, अश्वघोप, नागाओुन, पिड़नाग और धर्म कीर्ति मुख्य 
थे | संघर्ष रूप में उन्होंने (प्राह्मण दशेनों का उत्तर दिया परन्तु 
स्वयं प्राह्मण होने के नाते वे उनके प्रभाव से स्ेथा वंचित न 
' . रह सके। स्व॑य॑ बुद्ध' ने सांख्य दर्शन पढ़ा था। अश्वघोप के . 

बुद्ध चरित से स्पष्ट है कि बुद्ध ने आड्ारकालाम के आश्रम, 
में कुछ काल के. लिये: दीक्षा ली थी, परन्तु उस दार्शनिक 


की सूक और व्याख्या से सन्तुष्ट न होकर उन्होंने उसका 
आश्रम छोड़ दिया। फिर भी वे उस ज्ञान-संस्कार को सबंधा 
मिटा न सके। यह आड़ारकालास सांख्य दाशनिक था। इस 
प्रकार दर्शन के रूप में सांख्यादि दशेनों से प्रसृत और प्रभावित 
होकर जहाँ संघर्ष रूप में बोद्ध दशन ने ब्राह्मण दर्शनों का 
विरोध किया, वहाँ वे अपनी शछ्लला को पूवकालिक कड़ियों- 
उपनिषदों को ही छोड़ बैठे । यही उस दाशैनिक डायलेक्टिक्स 
( इन्द्वात्मिका ) की पराकाष्ठा थी, विरोध का विरोध'-था 
( पट९४700 ० 768००४०४ ) चहद्दी, फिर भी सवंथा वह नहीं, 
पिता का पुत्र, उसी से उत्पन्न ; परन्तु पिता नहीं पुत्र, उसी सा 
पर वह नहीं। वेद से ब्राह्मण (-आरण्यक - ) ब्राह्मण से 
उपनिषद्‌, उपनिषदों से सांख्यादि त्राह्मण दर्शन, ब्राह्मण दशनों 
से बोद्ध दर्शव ओर उनसे पारस्परिक संघष-प्रक्रिया सिद्धान्त- 
प्रजनन, दोशनिक प्रगति । और इन सबके अन्त में भगवदूगीता 
उपनिषदों सें अन्तिम, क्‍योंकि कठोपनिषद्‌ की उछवसूलसध 
शाखा “राजगुद्य॑ राजविद्या? परम्परा प्राप्त सिद्धान्त--फिर भी 
बह नहीं--क्योंकि सांख्यन्योग का समन्वय अदाशनिक भक्ति 
का पुट और ओऔपनिषद्क अमूते ब्रह्म के स्थान पर, परन्तु त्राह्म- 
णेतर, भौतिक शरीर क्षत्रिय कृष्ण की प्रतिष्ठा हुई । 

इस दाशंनिक संघणष, विकास ओर ससनन्‍्बय का समाज पर 
क्या प्रभाव पढ़ा ? जिस भक्ति की भगवदूगीता में सांख्य, न्याय 
आदि के समन्वय से सृष्टि की उसका आरम्भ उससे कुछ पहले 
हो चुका था, सम्भवत्ः वौद्ध घर के उत्थान के साथ ही साथ | 
गीता का प्रेखयन-काल तीसरी सदी ईसस्‍्वी पूच् के लगभग है। - 
जिससें उसका पूरा-पूरा उद्घाटन है। महाभारत, रामायण 
आर पुराण. तीनों में भागवत धर्म का किसी न किसी रूप में 
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विवेचन है। इसके केन्द्रीय देवता वासुदेव कृष्ण हं। पाणिनी के 
“अपष्टाध्यायी' तक में इस भागवत धर्म का हवाला मिलता है । 
भागवत घर्म और भक्ति सम्प्रदाय के उदय ने ब्राह्मण क्षत्रिय 
संघर्ष को दो तरफा कर दिया । एक तो ब्राह्मण क्षत्रियों का संघप 
प्राचीन था ही अब प्राह्मणों का निम्नवर्शियों के साथ मी संघपे 
चल पड़ा । इसका कारण भागवत और वोद्ध धर्मो का त्रीच में आ 
जाना था। भूलना न चाहिये कि भागवत ओर बौद्ध दोनों 
सम्प्रदाय चुत्रिय-त्रित थे। दोनों के पूजा केन्द्र क्षत्रिय थे। उप- 
सिपदों का आन्दोलन अभिजातकुलीय क्षत्रियों का था। अभि- 
जातकुलीय ज्ञत्रियों ने हो उस विद्रोह परम्परा में जेन और वोद्ध 
धर्म का आरम्भ और प्रचार भी किया | चुद्ध को, विजित ब्राद्यणों 
को, जो आये धर्म छोड़ बुद्ध धर्म ओर संघशरण आते थे, 
अंगीकार करने में आपत्ति न थी। और अधिकवर त्रादण 
क्षत्रिय ही आरम्भ में बुद्ध की दाशनिक सूच््मता को समझ; सकते 
थे, क्‍योंकि संस्कार ओर दाशनिक दइृष्टिकोश से सम्भवत: परि- 
चित होते थे, कारण वे इस नये घर्मे को दाशेनिक सुद्रमताओं 
को समझ सकते थे। परन्तु अपने धर्म ओर दर्शन को व्यापक 
ओर सर्वप्रिय बनाने के जो साधन उन्होंने अख्तियार किये, 
स्वयं उसमें इन्द्वात्मक प्रवृत्ति छिपी थी | सवेजनीन बोली, पाली 
का प्रयोग और संघ निर्माण वस्तुतः ब्राह्मण चर्णाश्मस व्यवस्था 
ओर एक वर्गीय संस्कृति के ऊपर असोधघ प्रहार थे। जिसमें 
प्ाक्षणों की भाषा और बणु व्यवस्था दोनों क्षत्-विक्षत् हो गई । 
परन्तु इसके कारण से समाज में एक नई प्रगति भी आई जिसने 
बहुत कुछ उसका रूप बदल दिया। यदि बुद्ध को प्रचार भाषा 
संस्कृत रही होती तो उनके शिष्यवर्ग सम्भवतः ब्राह्मण क्षत्रिय हो 
होते । परल्‍्तु' उसके पाली होने के कारण साधारण जनता, 


विशेषकर मिम्नवर्ग की भी अनुयायिती हुईं। उनके संघ ने जो 
डच-तीच सबको समान रूप से अपने प्राचीरों के भीतर स्वीकार 
किया, उससे त्राह्मणों के प्रतिदृन्द्रियों सें ज्षत्रियों के अतिरिक्त 
अनभिजातवर्गीय निम्नवर्णीय सेना भी जा मिली । सम्भव है 
बुद्ध का यह प्रचार न रहा हो, पर परिणास यही हुआ। यह 
विरोध की नई धारा|यद्यपि अभी केवल ब्राह्मण विरोधिनी थी, 
परन्तु उसका रुख अभिजातकुलीय ब्राह्मण क्षत्रिय दोनों के विरोध 
में समान रूप से फिर सकता था। सामाजिक डायलेक्टिक्स को 
धारें पेत्नी हो चलीं थीं । 
इस ससय एक ओर शक्ति ने इस आन्दोलन को बल दिया। 
वह शक्ति थों भागवत-घ्म भक्ति सम्प्रदाय । जिस प्रकार बौद्ध 
घम के संघ विधान में वर्ण विभाग न था, उसी प्रकार भागवत 
धममं ने भी अपने द्वार प्रायः सनुष्य सात्र के लिए खोल दिए। 
भागवत धर को पुष्टि अधिकतर निम्न श्रेणी के लोगों से मिली 
इसके पश्चातकाल में तो इसके गुरुओं तक में अधिकतर निम्त- 
बर्गीय अछूत तक हुए । और एक समय तो वौद्ध-घर्म ओर भाग- 
बत-धर्म की सीमायें एक हो गई जब बुद्ध, वेष्णवों के अवतार 
मान लिये गये और उनको मूर्ति पुरी के विष्णु संदिर में जगन्नाथ 
के रूप में स्थापित की गई । आज भी इस मन्दिर के प्राचीरों के. 
भीतर वर्णविधान नहीं है और आये जाति निम्नवर्ण, सबर्ण 
ओर अछूत तक एक साथ प्रसाद पाते हैं। इन बौद्ध घर्म और 
भागवत धर्म के सम्मिलित प्रहार ने कम से कस परिणास रूप 
में ब्राह्मण वर्ण व्यवस्था को चूर-चूर कर दिया। भागवत धर्म में 
काफी संख्या में विदेशीय विजातीय भी सम्मिलित हुए थे और 
उन्होंने उस धर्म को अपने कन्बे दिये | ट्वितीय सदी ईस्वी पूर्व 
के अन्त से तक्षशिला के यवन (शरीक ) राजा अन्तलिखिद ने. 
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शुंग वंशीय काशिपुत्र भागभद्र के पास विदिशा के दरचार सें 
हेलियोपोर नाम का अपना ग्रीक राजदूत भेजा था । वह हेलियो 
पोर वष्णव हो गया था ओर बेस नगर में विष्णु के नाम पर 
उसने एक स्तस्भ खड़ा करवाया। निस्सन्देह वोद्ध-संच ओर 
वष्णुय काया का ऊपरी भाग अभिजातकुलीय था, परन्तु उसका 
शरीर रि०ा: शग्ते 80 निम्तनव्णीय जनता का था। भारतीय 
चंण धर्म की शंखलता से स्वत्तन्त्र हो चले थे। उन्होंने समानता 
की खुली हवा में सास ली। परन्तु शक्तियों को निःश्ृंखल कर 
देना एक वात है, सम्भालना दूसरी । सिंह भात पर भी जिन्दा 
रखा जा सकता है, शायद घास पर सी, पर खून का चस्का 
लगते ही उसका स्थामी पर अपनी दांढे मार देना कुछ आश्रय 
की वात नहीं। आगे था संघप, निम्नवर्णीय-निम्नकुलियों का 
श्रभिजात वर्णियों--अभिजातकुलियों के विरुद्ध -- अर्थ में 
भी-धर्म में भी। संघर्ष तो जेसा पहले कहा जा चुका हे दो 
रुखा था--आ्राह्मणों का ज्षुत्रियों से और ब्राह्मणों का निम्नवरणियों 
से, परन्तु निम्नकुलियों और निम्नवर्णियों का रुख समान रूप से 
अभिजातकुलियों की ओर मुढ़ता त्व यदा-कदा ब्राह्मण-च्षत्रिय 
मिलकर उनका सामना करते, जब तक ब्राह्मण उस संघर्ष से 
. लाभ उठा अपने शाचीत स्पर्धी क्षत्रियों के विरुद्ध उस शक्ति का 
मुख कर देते | उसका उदाहरण नन्‍्द वंश का इतिहास है, दसरा 
: काटिल्य का “अथ-शासर ।” 


भारतीय संस्कृति के निर्माण में 
विविध जातियों का योग 


आज की भारतीय संस्कृति जातियों और युगों की सामूहिक | 

देन है। जिसे हम आज भारतीय संस्कृति कहते हैं वास्तव में/ 
बह विविध जातियों के योग से निर्मित और विकसित हुई है।. 
भारत विविध जनाचारों का संग्रहालय बन गया है और उसकी 
संस्क्रति में अनेक संस्क्ृतियों तथा अनेक जातियों की सामाजिक 
विशेषताओं का सम्सिश्रणु है। आज ये सारी परस्पर विरोधी 
विशेपताएँ भारतीय संस्कृति के रसायन-कलश में घुल-मिलकर 
एक, और उसकी अपनी हो गई हैं। वास्तव में देश-विशेष की 
सस्क्तिक पविन्नता उसी प्रकार असत्य और निरथेक है जिस 
प्रकार जाति-विशेष की रक्त-शुद्धता। स्थान विशेष की संस्कृति 
निस्सन्देह एक सामूहिक योग है जिसके निर्माता बहुसंस्यक और 
परस्पर विरोधी हैं। सदियों के आयात-नियौत ओर जातियों 
के सम्मिश्रण से संस्कृति को रूप मिलता है। भारत इस प्रकार 
के जातीय सम्मेलन तथा सम्मिश्रण का अपूत क्षेत्र रहा है। 
यहाँ शक्तियों का संघ हुआ हे और शक्तियाँ अनन्तः घुल-मिल 
कर एक हो गई हँ। भारतीय सीसाओं पर विदेशी जातियों 
की जब जब कुमक दिखाई पड़ी, तात्कालिक भारतीयों सें रोप- 
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पूर्ण प्रतिक्रिया हुई, फिर इन्द्र छिढ़ गया और अन्त में एक 
जातीय सामंजस्य का जन्म हुआ | संघर्ष फरने वाले दोनों पश्चों 
की विशेषताएं सिल गई | एक नई संस्कृति का रूप निखरा। 
विकास के प्राणशभूत दो विरोधी शक्तियों की यह्‌ संघर्पात्मक 
एकता थी जिसने इस सस्क्ृतिक इन्द्ात्मकता को चरिताथ 
किया | जात्तियाँ आई, उनका परस्पर संघ हुआ ओर उनके 
रंक्तमिश्रण से एक तीसरी जाति का प्रादुभीच हुआ। एक ने 
दूसरे पर जाने-अनजाने अपनी गहरी सांस्कृतिक छाप डाली, 
दूसरी ने जाने-अनजाने उसे स्वीकार किया | इस आदान-अदान के 
फलस्वरूप सारत की इस अपनी संस्कृति का कलेबर वना | आग- 
सन-संघरप-निर्माण हमारी संस्कृति की तीन आधारभूत परिस्थि- 
तियाँ हैं। इस एकीभूत विरोधात्मकता का अध्ययन अत्यन्त 
रुचिकर है। 
सेन्धव-सभ्यता के मोहन जो-देड़ी (शवों की राशि) हड्प्पा 
आदि नगरों में ३२४५० ओर २७५० ई० पृ० के बीच का जीवन 
प्रायः आल्हादकर ओर सुखी था। बहों की नागरिकता रोसन नाग 
रिकता के समानान्तर थी । इस सभ्यता के संयोजित नगर ओर 
३ ट की इमारतें, स्नान-सरोवर ओर सफाई की मोरियाँ, प्राणिपूजा 
ओर लिंगार्चन, सुकुमार शिल्प और सबल भास्कर्य समसामयिक 
जगत से प्रतोक माने जाते थ्रे । मिख्त ओर सुमेर, अछुर ओर 
ऊर, अकाद ओर एलाम की सभ्यताओं पर सैन्धच-सभ्यता की 
गहरी छाप थी। यद्यपि स्वयं इसके निर्माण में उन सभ्यताओं 
दाथ कुछ कम त' था। ईसा से प्रायः तीस सदियों पूर्व एक 
चीर जाति उस प्राचीन प्रतिबन्ध हिन्दुकुश की झूंखला को लाँध 
के सीमावर्ती पर्वतों की छाया में आ खड़ी हुई। उसने 
हषित नेत्रों से रीचे की घाटियों में फेले हरे-भ रे खेतों को देखा । 
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अब तक का उनका जीवन अपरिमित पर्यटन का,था, अब शस्य-- 
श्यासल उपत्यकाओं को देख उनको आगे श्रमक जीवन के पॉँव 
ठिकने की आशा हुई । यह जाति: -भारतीय आर्यों की थी, अपने 
बृहत्तर हिन्दूश्यूरोपीय जाति की पूर्वी शाखा। हिन्दू यूरोपीय 
जाति ने आर्थिक कारणों से मजबूर होकर अपनी शाखाअशा- 
खाओं को प्रथकू कर दिया था और ये शाखा-प्रशाखाएण आहार 
की खोज और निवास की सुविधाओं के लिए लड़ती भिड़ती 
दुनिया के इस सिरे पर आ पहुँची थी। अपने हाल के असण 
काल में असुरों और सध्य-एशियाबासियों से इस आय-शाखा 
को निरन्तर खूनी संघ करना पड़ा था और अब उनका आगे, 
का जीवन भी उसी प्रकार बीहड़ ओर इउन्द्वात्मक था। सामने 
कृष्णकाय सारतीयों की असंख्य दुर्जेय कुमक उनको राह रोके 
खड़ी थी। उसने उन्हें चैन न लेने दी, भूमि का चप्पा-चप्पा 
उसके ओर अपने लह से सींच दिया। इस प्रकार जब शान्ति: 
पूर्वक बसने की आशा संदिग्ध हो गईं तव आर्यों ने कातर सूक्तों 
में अपने देवताओं से प्राथंना को। सामने को अनन्त वसुथा 
हाथ से निकली जा रही थी, शत्रु का संघ भयावह था। युद्धों . 
की जो श्वद्धला वनी उसके अन्त में आयें विजयी हुए, सहखा- 
व्दियों का वह्‌ जन-निवास कुचल गया, सदियों की वह सैन्धव- 
सभ्यता विनए हो गई। आर्यो की ग्रामीण कठोरता के नीचे 
सेन्धवों की नागरिक सुकृुमारता पिस गई। आर्यो ने शत्रु कौ 
शालीन सभ्यता की नींव पर अपनी संस्कृति के आचार रखे । 
सेन्धव संस्कृति का अधिकांश आये संहतोओं ले अपनी 
संस्कृति में सिला सिया। जैसे जैसे ऋष्वेदिक काल अथर्व-बेदिक 
काल के निकट आता गया यह सम्सिश्रण स्पष्ट होतो गया। 
अथर्ववेद की सभ्यता ऋग्वेदिक सभ्यता से काफी भिन्न थी। 


इन दोनों स्वतन्त्र आआाय-युगों के बीच सेन्धव सभ्यता की कड़ी 
थी, स्पष्ट ओर अनिवाय | जिनका शार्यो' ने कभी क्ृष्णाः, 
अनासा: सृभ्रवाचा?, देवयु', अयण्वन!, 'शिश्नदेवा:, 
दासा:, दस्थुः आदि विशेषणों से सम्बोधन किया था, उन्हें 
अब उन्होंने अपने सामाजिक श्यट्टालिका की नींच बनाई । उनकी 
बरणु-व्यवस्था का निम्नतम स्तर--शुद्र--इन्हीं अनारयो' के सम्सि- 
श्रण से वना था। वर्णा' के ऊँचे-तीचे स्तर वास्तव सें सापेक्षय 
सेवाओं पर ही अवलम्धित थे और फलतः इन विजित 
शत्रुओं को उनका उचित, स्थान मिला। ऋग्वेदिक राजाओं 
आर ऋषियों के अन्तःपुर की सीमाएं फेल चलीं | देशी जातियों 
को नारियाँ इससें भर चलीं। राजा ओर श्रीमान्‌ अपने प्रसाद 
का प्रदशन प्रसादकों को 'नारियों से भरे रथों, के दान से करने 
लगे। इन हरसों की दलित नारियों की नागरिकता आया की 

सहचरियों की प्राम्यता से कहीं स्तुत्य सिद्ध होती, कहीं आकर्षक 

और प्रायः आर्य उन्तके लावण्य के वशीभूत हो जाते जाते | अनेक बार 
इस प्रकार के आकपंण का परिणाम सुखद होता। कक्षीवान, 
ओशिज ओर बत्स इस मिश्रण से उत्पन्न आये ऋषि थे जिनको 
'तासाजिक पावनता सर्वधा शुद्ध किसी आये ऋषि से कम न 
था। शीघ्र शिश्न ( लिंग ) पूजा भी आयों की अचन-व्यवस्था 
का भाग बन गई। शीघ्र आर्यों के विश्वास-दुर्ग को अनाय रस्सों 
ने आक्रान्त कर लिया | टोना-ठोटके, माड़-फूक, मोहन उच्चाटन 
इन्द्रजाल-जादू जिन्हें कभी आयों ने निकृष्ट घोषित किए थे स्वयं 
उनके आचार विश्वास के अंग हो गए। आरयों के प्रकृति- 
देवताओं का समाज भी इस अनाये प्रभाव से वंचित न रह 
सका। उसमें अनेक नए. देवी-देवताओं का प्रादुर्भाव , हुआ जो 


|.“ 
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खाबाद का जिला ) के प्रबहण जैवलि, काशी के अजातशत्र 
आर विदेह ( उत्तर बिहार ) के जनक ने आत्मा, उसकी अन- 
खरता और उसके आवागसन, तथा निर्गुण निरीह ब्रह्म का 
विवेचन किया। ये चार जनपद आये जगत्‌ के चार पू्वानु- 
क्रमिक साग थे जिनके चार केन्द्रों से उपनिषत्कालीन इन चार 
राजन्य राजाओं ने ब्रह्मर्षि श्रष्ठ गुरुओं-उद्दालक आएरुणि, याज्ञ- 
वल्क्य , श्वेतकेतु आरुणेय और दइऑप्तिबाल्ाकि-को उपनिषत्तत्व में 
दीक्षित किया । उपनिषदों का बुद्धिवाद ब्राह्मण ओर वेद्विहित 
यज्ञानुष्ठानों के हिंसक रज्षित आचरण के विरुद्ध क्षत्रिय विद्रोह 
था। यह विद्रोह उन क्षत्रिय राजाओं के आधार से निकल काल 
के साथ वढ़ चला जिसमें पाश्वं, महावीर और बुद्ध ने प्रवत् 
योग दिया। तीलों क्षत्रिय थे, तीनों अभिजातकुलीय थे, तीनों 
ब्राह्मण विरोधी थे। स्वयं कृष्ण ( जो कभी अनाये थे ) ने क्षत्रियों 
का सामा किया और ब्राह्मण क्रियाओं के केन्द्र और आहुतियों 
के भोक्ता इन्द्र का विरोध कर उसकी पूजा उठा दी। उनकी 
गीता? ने ब्राह्मणों का प्रवल विरोध किया और उनके वेदों तथा 
अनुष्ठानों की मनिन्‍्दा की। परन्तु रत्रयं आक्रमण की योजना 
भी छुछ साधारण न थी। उसमें उन्तके प्रमुख आनुक्रमिक छुलों 
ने भाग लिया था ओर उनके नेता रह चुके थे-वशिछ, परशुराम, 
तुरकावणेय, पुश्यमित्र शुह्ू। वशिष्ट ने विश्वामित्र के विरुद्ध 
आचरण किया, परशुराम ने अलेक बार क्षत्रियों का संहार 
किया, जनमेजय के पुरोहित तुरकावणेय ने अपने यजमान का 
अश्वमेघ सयज्नता से अपविन्न किया जिससे राजा के भाइयों 
ने साठ हजार ब्राह्मणों को तलवार के घाठ उतार दिया और शेप 
आ्राह्मणीं को निवासित कर दिया, महूर्पि पतंजलि के शिष्य और 
मौर्य राजकुल के पुरोहित तथा सेनापति पुप्यमित्र शुंग ने मौर्य 


क्षत्रिय राजकुल का नाश कर ज्ञत्रिय-चोद्ध-नैन एकता का अन्त 
कर दिया। ईसा ३० पू० दूसरी शती में समस्त भारत में 
चुत्रिय शक्ति-प्माधि के ऊपर तीन संभ्रान्त और प्रशस्त ब्राह्मण 
राजकुलों का शासन जमा । नर्मदा से सिन्धु तक शुंगों ने भोगा, 
कलिंग चेदियों ने और दक्षिणा पथ के प्रदेश आन्ध आन्ध्र सात- 
बाहनों ने । उत्तर में जब शुद्धों का अन्त हुआ तव कार्वायन आए 
ओर जब उनके हाथों में तलवार ढीली पड़ी तो उसे दक्षिणात्य 
सातबाहनों ने छीन ली पर शक्ति एक ब्राह्मणकुल के हाथ से 
दूसरे ब्राह्मण कुल के हाथ में ही जातो रह्दी जब तक कि शक 
आलाट ने उसका उत्तर में सवंधा अन्त न कर दिया। 

इस काल में जब इस उत्तर वदिक-काल के निचले युगों में 
यह अन्तदून्द्र छिड़ा था ( लगभग पाँचर्ची शती ई० प० में ) 
सिनन्‍्ध और पंजाब के भाग भारत से निकल गए। हखमनी 
सम्राट दायरवहु के लम्बे हाथों ने भारत के अन्तदाह से लाभ 
उठा कर स्वायत्त कर लिया। इसी प्रकार २३२६-२४ ई० प० में 
मसकदनिया के विजेता सिकन्दर ने भी पंजाब ओर सिर 
अपने रिसालों से रोॉद डाला । भारत को इस पारसीक-सम्वन्ध 
से प्रचुर लाभ हुआ। छुठी शती ई० पृ० में सारे एशिया में 
धामिक जागरूकता ने नए रूप घारण किए थे। भारत में बुद्ध, 
ईरान में ज़रतुश्त, चीन में कनफ्यूश्स अपने अपने दर्शन का 
विस्तार कर रहे थे । इन नवीन सिद्धान्तों का परस्पर प्रभाषित 
होना स्वाभाविक था। ईरान के राजनीतिक सम्पक से मौये 
राजसभा की अनेक प्रथाएं प्रभावित हुई । चन्द्रगुप्त का अपने 
द्वार में केशासिसेचन इसी सम्पक का परिणाम था। अशोक 
के शित्ा और स्तम्भ लेखों की परम्परा तथा उनको शैली ईरानी 
राजाओं के अभिल्ेखों से अनुप्राणित हुईं। उस महान्‌ सम्राट के 


स्तम्भादि-सम्बन्धी वास्तु-भास्कय्य पर भी ईरानी वक्षण-प्रणाल्री 
की गहरी छाप पढ़ी । सिकन्द्र ने पश्चिमी जगत्‌ के साथ भार- 
तीय व्यापार का एक स्थल-मार्ग खोल दिया। साथ ही उसने 
चहिक (वाख्त्री, वैक्ट्रिया ) सें एक श्रीक उपनिवेश स्थापित 
किया जिससे अगली सदियों में भारतीय संस्कृति पर गहरा प्रभाव 
पड़ा और जो भारत पर किए पश्चात्कालीन श्रीक हमलों का 
आधार सिद्ध हुआ। सिकन्द्र के सम्पर्क का प्रभाव भारतीय 
मुद्रा और दशन पर भी पढ़ा । उसके साथ अनेक ग्रीक दाशनिक 
थे, जिन्होंने भारतीय दाशेनिकों के साथ आध्यात्मिक विचार- 
विनिमय किए थे इस प्रकार के अनेक प्रसंग-प्लुताचे के जीवन- 
चरितों और ग्रीक-रोमन लेखकों की ऋतियों में सुरक्षित हैं। सीरियक 
सम्राट सेल्यूकस और उसके पौत्र के पाटलिपुत्रस्थ राजदूतसेगेस्थ- 
नीज तथा देश्मैकरत्‌ ओर अशोक के पाँच श्रीक राजाओं के साथ 
स्थापित मित्रभाव से प्रमाणित है कि यह राजनीतिक सदूभाव 
कुछ काल तक कायम रखा गया । अशोक के पिता विन्दुसार ने 
सीरियक सम्राट से अन्य वस्तुओं के साथ साथ एक शरीक दाशे- 
लिक भी साँगा था, जिससे निष्कप स्वाभाविक है. कि भारत में 
प्रीक दशशन का अध्ययन होता था और कुछ लोग उसे पसन्द 
करते थे। प्लूताच के 'सिकन्द्र” सें भारतीय और ग्रीक दाशे- 
निकों की एक भुठभेढ़ का चित्र सुरक्षित है। 

ई० पृ० द्वितीय शती सें भारत के साथ यह्‌ शरीक सम्पर्क 
छोर गहरा हो गया । इस काल में वाख्ची के आधार से भारत 
पर प्रीकों के अनेक आक्रमण हुए। इन आक्राम॒कों में मुख्य देमि- 
श्रियस , मिनान्दर ओर यूक्रटाइडिज्‌ थे । सुप्रसिद्ध प्राचीन इति- 
हासकार जेस्टिन ने देसित्रियस्‌ , को “भारत का राजा” ( ८४८ 
- प्ात०:०० ) कहद्दा है। अपने जामाता सेनापति मिनान्दर की 


सहायता से देमित्रियस्‌ ने मौय॑-शासित भारत पर विकट 
आक्रमण किया और उसकी राजधानी पाटलिपुत्र पर अधिकार 
कर लिया। आक्रमण का समय उसने विशेष चातुरी से 
चुना था। उसकाल भारत का पश्चिमी भाग एक मोय शासक 
के दुबूत शासन से आक्रान्त था। देमित्रियस्‌ का इससे 
सवभावत्तः पत्चिम भारत के निवासियों ने 'धर्ममोत् ( धर्म 
सिन्न--देखिए गार्गी-संधिता का सुगपुराण ) फट्टकर स्वागत 
किया । इस बीच स्वदेश में युक्रेटाइडिज़ द्वारा राज छिन जाने 
के कारण देमिश्रियस्‌ वैक्ट्रिया न लीट सका, उसे पश्चिमी 
पंजाब और सिनन्‍्ध पर अधिकार करके द्वी सन्तुष्ट होना पढ़ा। 
वहाँ उसने अनेक ग्रीक ओऔपनिवेशिक नगर चसाए लिनमें 
दत्तामित्री और युथिदेमिया प्रसिद्ध हुए। उसी की भाँति उसके 
सेनापति ओर जामाता मिनान्दर ने भी पूर्वी पंजाब पर अधि- 
कार कर वहाँ ग्रीक शासन की नींव ढालो थी और उसफी 
राजधानी शाकल (स्थालकोट ) श्रीक संस्कृति फा एक प्रवल 
केन्द्र वन गई। काचुल की उपत्यका, उत्तर पश्चिमी सीमा प्रान्त 
पंजाब, और संयुक्त प्रान्त पर प्रायः सो वर्षों से ऊपर ग्रोक 
शासलन रद्दा। इस शासननन्‍काल में अनेक आधारों से ग्रीक 
संस्कृति का अजस््र प्रवाह होता रहा। श्रीक औपनिवेशिक 
नगरों के अतिरिक्त हिन्दू नगरों में भो अनेक ग्रीक मुइल्ले कायस 
हुए जहाँ ग्रीक भाषा बोली और पढ़ाई जाती थी, ओक आओ लि- 
म्पिक ( खेल ) संगठित होते थे, प्रीक दर्शन की चर्चा और 
“ उस पर कथोपकथन होते थे, ग्रीक नाटक खेले जाते थे । 
साहित्य के क्षेत्र में भी भारत ने अनेक शरीक रत्नों को 
अकज्ञीकार कर अपने साहित्य में मिल्ला लिया। सेण्ट क्रिसोस्टम: 
( ११७ ६० ), प्लूताचे,ओर ईलियन का तो यहाँ तक कहना: 
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है कि भारतीय होमर का काव्य गाते थे और उसे उन्होंने 
अपनी भाषा में अनूदित कर लिया था ! पंजाब के श्रीक नगरों 
ओर हिन्दू नगरों के भीक मुहल्लों का विचार कर इस कथन 
की सत्यता ग्रहण कर लेने में कठिनाई नहीं होती । संभव है. 
देश के कुछ भागों में लोग होमर का अनूदित काव्य गाने लगे 
हों | आश्थर्य नहीं यदि इस वक्तठ्य के गायक श्रीकों के ही 
भारतीय वंशघर रहे हों अथवा उससे प्रभावित हिन्दू भार- 
सतीय । वास्तव में मीक ओर भारतीय ख्यातों में काफ़ी समानता 
है, यहाँ तक कि रामायण? और “ईलियद” के कथा भाग अनेक 
स्थलों में परस्पर मिलते हँ। यद्यपि यह कहना कठिन है कि 
किस पर किसका प्रभाव पड़ा है और किसने किससे लिया 
फिर भी यह आसानी से स्थापित किया जा सकता है कि 
'इंलियद! का काव्य 'रामायण? का पूवचर्ती है। भारत के ग्रीक 
नगरों और हिन्दू नगरों के भ्रीक आवासों में भ्रीक नाटक 
सर्वसाघारण में खेले जाते हीं थे फिर उनका भारतीय नाटक 
तथा रह्नमंच को प्रभावित करना स्वाभाविक और अनिवार्य 
था। अनेक प्रसंगों में यह प्रभाव दर्शित है। भारतीय 'ड्राप 
परदे के लिए संस्कृत में कोई स्वतन्त्र शब्द नहीं है उसके अर्थ 
ओऔक'यवनिका! शब्द ही प्रयुक्त होता है । स्पष्ट हैं कि भारतीयों 
ने इसे भ्रीक रंगमंच के प्रचलित कोप से लेकर अपने यहाँ 
चलाया। सम्भवत्त: भारतीय रंगमंच की व्यवस्था में परदे थे 
है| नहीं आर उनका प्रयोग श्रीक रंगमंच के अनुकरण में होने 
लगा। इस प्रकार की अनेक छोटी वड़ी समानतायें केवल 
संयागशः कहकर ढाली नहीं जा सकरती। इसी प्रकार भारत 
ओर ग्रीस के कथा-सादित्य में भी कुछ आदान ग्रदान हुए हैं। 
टइंसाप्स-फेयुल्स/ और पंचतन्त्र! तथा “जातकों? की अनेक 


का ६७ मनन 


कथाओं में प्रचुर साम्य है जो पारस्परिक प्रभाव का ही परिन 
णाम.है। यद्यपि पन्थन को दृष्टि से गोक कहानियाँ पद्चतन्त्र से 
प्राचीनतर हैं परन्तु भारतीय फद्दानियों की स्वाभाविक प्राची- 
नता सिद्ध है। अग्रथित भारतीय कहानियाँ अत्यन्त प्राचीन 
काल से कद्दी ओर सुनी जाती रही हैँ. और यह आसानी से 
स्वीकार किया जा सकता है कि कुछ अंशों में उन्होंने औक 
कथा साहित्य को प्रभावित किया होगा । 
मुद्रा के क्षेत्र में सिकनद्र के आक्रमण के परिणामस्वरूप 
कुछ नवीनताएँ आईं थीं पर पश्चात्कालीन लम्बे प्रीक भारतीय 
सम्बन्ध ने तो उसमें स्वथा क्रान्ति ही उपस्थित कर दी। 
हिन्दू, शरीक राजाओं ने दो भाषाओं वाल्ली असंख्य मुद्राएँ 
प्रचलित कीं। भारतीय साहित्यिक संकेतों के अभाव में ये 
मुद्राएँ भारतीय इतिहास के निर्माण के अर्थ अदूभुद सामग्री 
प्रमाणित हुई। इनके अनुकरण में ही भारतीयों ने अपने 
पचिह्खचित”ः सिक्के छोड़कर नए सिक्के ढाले। 'चिहृखचित! 
प्राचीन सिक्कों के स्थान पर अब जो रूपग्राही सुन्दर आक्रति 
के ढले छपे सिक्के भारत में चले थे निरसन्देह इस ग्रीक भार- 
: तीय सम्पके के परिणाम थे। सिक्के के लिये चालू भौक सांके- 
तिक शब्द द्रिख्म! का भारतोयों ने 'द्रम्म! शब्द में व्यवहार 
किया जो हिन्दी दाम! में मूल्य के अर्थ में आज भी प्रयुक्त 
होता है। भीक सिक्कों पर भारतीय लेखों के साथ साथ ग्रीक 
भाषा और खरोटष्टी लिपि भी अंकित होती थी। मिससे सिद्ध 
होता-है कि जनता उन्हें भी पढ़ती सभमती थी। 
' भारतोय कला और वस्तु के क्षेत्र में श्रीक प्रभाव गहरा पड़ा 
' है। भारतीय मूर्तिकला .क्ती विख्यात गान्धार शैली” ग्रीक 
आदशों और टेकनीक से हीं अनुप्राणित और प्रभावित हैं। 


निज ध््‌ ० 


अफगानिस्तान, सीमाप्रान्त, और पंजाब में पाई गई बुद्धचरित 
प्रदर्शिका हज़ारों सूर्तियाँ इस ग्रीक भारतीय सम्पक के ज्वलन्त 
प्रमाण हैं। अनेक वार इन मूर्तियों के भारतीय अभिप्राया 
ग्रीक तक्षकों द्वारा तक्षित हुए हैं, कित्तनी ही बार भारतीय 
कलावन्तों ने श्रीक 'माडलों? को अपनी मेथा से प्रस्तुत किया है । 
सानधार शेली की ठेक्नीक सचवथा ग्रीक थी परन्तु भारतीय 
आचारयों ने धीरे घीरे उसे अपनी शेत्नी में बदल डाला। 
प्रथम शत्ती ई० पू० का सीमाग्रान्तीय वास्तु स्वयं इस भीक 
प्रभाव से वंचित न रह सका ओर शरीक शेत्री से अनुताणित 
वह वास्तु उत्तरकालीन भारतीय वास्तु को अरसे तक प्रभावित 
करता रह(। भारतीय वास्तु मण्डन में चिरकाल तक उसके 
'माडल' लिए जाते रहे । तत्नशित्रा और उसके आस पास 
अनेक भवन इस वक्तत्य के साक्षी हैं। प्रथम शती ई० पू० 
के प्रथम चरण का 'यवन” ( 070 ) स्तम्भों से निर्मित वहाँ 
मिले एक मन्दिर फे खंडदर प्रमाणित करते हैँ कि ग्रीक शेली 
का प्रयोग धर्म ओर गृद्य सब प्रकार के वास्तु में भारतीय 
शिल्पियोँ ने किया । 
प्रीक प्रभाव चास्तव में सबसे अधिक भारतीय ज्योतिप के 
श्लेत्न में पढ़ा। भारत इस क्षेत्र में ग्रीस का अतीव ऋणी है । 
भारतीयों ने श्रीकों को इस विपय में अपना अग्रगण्य ओर 
नेता माना है। भारतीय ज्योतिप-अ्रन्थ गार्गासंहिता! प्रथम 
शर्तों ० पू० के अन्तिम चरण ओर तृतीय शती ईस्वी के 
घीच कभी लिख गया था । :उस अन्थ में घीकों की भेघा और 
मोलिकता की बढ़ी प्रशंसा की गई हैं। उसमें लिखा है कि 
यथपि बवन वनरर हूँ परन्तु चूंकि ज्योतिष के विज्ञान का 
आरम्भ घन्‍्दनि ही किया है, वे देवताओं की शाँति स्तत्य हैं 7 
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इसी गार्मीसंह्दिता के युगपुराण में देमित्रियस के भारतीय 
आक्रमण का वर्णान है जिसका हवाला पहले दिया जा चुका 
है। भारतीय ज्योतिष शाझ्ष में अनेक श्रीक सांकेतिक शब्दों 
का प्रयोग हुआ है। इनमें राशियों के नाम ओर संकेत प्रमुख 
हैं। 'डायामेट्रान! के लिये 'जामित्र! ( लग्न ) 'हारस्कोप! के लिए 
होराचक्र' आदि उस शब्दू-कीप के कुछ शब्द हैं जिन्हें लेकर 
मारतीय ज्योतिष ने अपना शब्दनसंचय पूरा किया है। इनकी 
भाँति 'असनेक अन्य लाक्षणिक शब्द उपस्थित किए ज्ञा सकते 
हैं जिनका प्रयोग अनजाने भारतोय ढंग से होने लगा हे। 
इनके अतिरिक्त भारतीय ष्योतिप ने दो अभारतीय समूचे 
सिद्धान्त 'रोसक' और 'पीलिश” नाम से अपने विज्ञान में 
अंगीकार किए। रोमक ओर पोलिश सिद्धान्तों को अतिराष्ट्रीय 
विचारों का पण्डित भी विदेशी मानता है । इन सिद्धान्तों की 
अभिसृष्टि श्रोस में हुईं यह स्ंधा निर्विचाद है। भारतीय 
फलित ज्योत्तिपष का अधिकांश, विशेषकर ग्रहों और तारों की 
स्थिति से भविष्य कथन, निस्सन्देह बाबुल से आया। वाबुल 
के संसार में सबसे पहले सब्रिष्य गणना प्रारम्भ की । 
इस प्रकार ईरानी और प्रीक संपक से भारतीय व्यापार 
तो पनपा ही उससे यहाँ की सामाजिक व्यवस्था और रहन 
सहन पर भी कुछ कम गहरा प्रभाव नहीं पड्ठटा। मिस्सनन्‍्देह 
ग्रीकों ने भारतीय आचार विचारों चास्तु-भास्कये, मुद्रा-कला 
आदि फो प्रभावित किया परन्तु वे स्वयं भारतीय संस्कृति के 
प्रभाव से वंचित न रह सके । धीरे धीरे वे स्वय॑ भारतीय घर्म 
के शिकजे में कस गये। शीघ्र उनके. विचारों और धर्म में 
_युगांतर हुआ । उनका प्रमुख नेता और शासक मिनांदर रवय॑: 
बोद्ध हो गया। लगभग सभी 'स्वात-कलश-लेख” के थयोदोर 


ने भी धोंद्ध घम ग्रहण किया। देलियोदोरस दीयन्‌ का पुत्र 
ओर मोय दरबार में तत्षशित्षा के श्रीक राजा अन्तलिखिद का 
गीक राजदव था। उसने भी भारतीय वेष्णुव घर्म अंगीकार 
कर लिया और त्रिघ्णु के नाम पर एक स्तस्म खड़ा कराया जो 
चझाज भी वेसनगर में खड़ा है। काले दरीगृह के अभिलेख 
में दो भ्ीकों के क्रशः सिंदध्वज ओर घर्म नाम दिए हैँ. 
जिन्होंने भारतीय धर्स और नाम रीकार कर लिए थे। इससे 
सिद्ध है कि भारत ने केवल लिया ही नहीं वरन्‌ दूसरों को 
दिया भी और उससे भी अनेक बाहर की जात्तियाँ प्रभावित 
हुई। अनेक बार उसने अपने विजेताओं को अपनी संस्कृति 
का उपहार देकर विजित बना डाला। परन्तु भीकों का इ 

प्रकार भारतीय धर्मो में दीक्षित होना आओऔर उनकी बड़ी जन- 
संख्याओं का भारतीयसमाज में खो जाना किसी प्रकार व्यथ 
न हुआ होगा। भारतीय सामाजिक व्यवस्था पर इसका प्रचुर 
ओर गहरा प्रभाव पढ़ा। ग्रीकों फा यह भारतीयकरण अधि- 
कांश सें मिश्रित विवाहों का परिणास था। योद्धा ग्रीक अपने 
साथ नारियोँ लेकर नहीं आये थे इससे युद्धकाल और तत्पश्चात्त 
के अपन शान्तिकाल के गाहस्थ्य जीवन में उन्हें भारतीय 
नारियों फा ही सहारा था। भारत का चिदेशों से यह छठी 
शती ई० पृ० से प्रथम शत्ती ई० पू० तक का संचन्ध भारतीय 
साहित्य फे एक विशिष्ट काल-स्तर के समानान्तर है। यह 
साहित्व-स्तर सूत्रकाल का है। सूत्र सामाजिक आचार के 
विधान-अन्थ थे। कुछ भारतीय चिन्तक इस विदेशी सम्सिश्रण 
को छुछ समय तक संनरत ही। देखते रहे फिर उन्होंन इसका 
प्रतिकार धआसरमस्स किया। समस्मिश्रण कुछ तो शान्त साधनों से 
प्रीर कुछ प्रीफ बिजयों के फलस्वरूप अराजकता के कारण 
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हुआ था। भारतीय चिन्तकों में से कुछ ने सममा कि सामा- 
जिक व्यवध्या का सबसे घुरा परिणाम अन्तर्वियादों से होता 
है और इस कारण उन्होंने अपने सूत्रप्रन्थों में विवाह-पद्धति 
में आधारभूत परिवर्तन किए। वे जानते थे कि विजातियों के 
विवाद वालिग सारियों के साथ हो होते हैँ, फिर उन्होंने यह 
भी देखा कि संबर्ध के दिनों में पति का अपनी पत्नी की रक्षा 
करनी वहुसन्ततिक पिता को कन्या की रक्षा की अपेक्षा सरल 
है तब उन्होंने वाल विवाह फी व्यवस्था दी। उनके विचार 
' से बाल विवाह से ही फन्‍्याओं और फलतः समाज्ञ की रक्षा 
सम्भव थी | फिर भी सम्सिश्रण रोका न जा सका ओर ग्रीक 
सर्वथा भारतीय समाज में खो गए। 
ग्रीकों के बाद भारत में शर्कों की घारा आई। शकों ने 
अनेक केन्द्रों से चिरकाल तक भारत पर राज किया और उसके 
राजनीतिक और सामानिक व्यवस्था पर उन्होंने अपने गहरे 
प्रभाव छोड़े। उनके केन्द्र थे--सिन्‍्ध, तत्तशित्रा, मथुरा, उब्जैन 
ओर महाराष्ट्र। श्रीकों की भाँति शककों ने भी भारताय समाज 
'को एक नया रूप दिया और सदियों के अपने जीवन में जय- 
>पराजय मेलते अपने विविध केन्द्रों में बने रहे। अन्त में वे 
“भी:अपनी विशेषताओं के साथ भारतीय जनता में घुलमित्न 
गए ।. भारतीय संस्कृति को उनकी देन भी कुछ कम महत्व की 
नहीं है।, अपने आग्रमन से दी उन्होंने भारतीय भूमि को 
अपना समझा और: भारतीय' संस्कृति को शीघ्र अपना लिया | 
उनको: नेता रुद्रदामन/तो पुष्यमिन्र शुग के. पश्चात्‌ पहला नृपत्ति 
जिसने संरंक्ृत को. राज-भाषा का स्थान दिया जो उसे 
ब्राह्मण, सातंवाहन कुल के ,उत्कष काल में भी प्राप्त न हो सका । 
>शर्कों ने-सातवाइन कुल से _विवाह-सम्वन्ध स्थापित किए और: 
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अपने नाम भारतीय रखे । रुद्रदामन, उपवद्ाात ( ऋषभदत्त ) 
आदि कुछ इसी प्रक्रार के भारतीय नाम हैं। मध्य एशियाई 
ऊँचे वूट और जाकेट पहने सूयमूर्ति की पूजा भारत में शकों 
ने ही प्रचलित की । पुराणों के अनुसार रृष्ण के पुत्र शाम्व ने 
भारत में सूर्य का पहला मन्दिर मुलतान (सिन्ध) में चनवाया । 
इस पहले मन्दिर का श्कों के आदि भारतीय आवास सिनन्‍्ध 
में ही बनना कुछ अर्थ रखता है। उस स्थान में श्कों का पहला' 
उपनिवेश शकद्वीप नाम से बसा था। भारत के एक चर्ग के 
आहाणों की संज्ञा अब भी 'शाकद्वीपी? है। ये ब्राह्मण देशी 
आह्मणों में सर्वथा न मित्र सके | देशी ब्राह्मण अब भी इसके 
साथ खान-पान में परहेज करते हैं। शाम्घ ने मन्दिर बनवा 
चुकने पर जब सूर्य की पूजा आरम्भ की तब उन्हें ऐसे ब्राह्मण 
न मिल सके जो सूर्य फो पूजा-विधि जानते हों ओर उन्हें वाहूर 
से तदर्थ शक-तआ्राह्मण बुलाने पढ़े। इस प्रकार सूर्य की पूजा 
मूर्तिख्प में भारत में शक्कों ने दी प्रचलित की और इस अर्थ 
उन्होंने अपने पुरोहितों से काम लिया। इसी भ्रकार हिन्दू- 
पार्थब्रों अथवा पहनों ने भी, भारत के कुछ भागों पर शासन 
किया और भारतीय रक्त फे साथ अपने पारसीक रक्त का 
सम्मिश्नण किया। भारतीय संस्कृति पर 'अपने पदांक छोड़ते 
हुए वे भी अन्त में द्विन्द्‌ समाजकी व्यवस्था में खो गए। प्रायः 
इसी युग में शक्चिशाली पआाभीरों ( आधुनिक श्रद्दीर ) ने भी 
भारत में प्रवेश किया आर यहाँ विस्तृत साम्राज्यों का निर्माण 
छर धन पर सिर्रकुश शासन किया। आधुनिक अहारों के रूप 
मेंदेआम भी शेष ई और अपनी सशक्त शरोरयट्टि, तुंस 
नासिफा, अपने नरन्‍नारियों के स्वच्छरद जीवन, सुनते रृत्य 
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आदिसे जाटों शरीर गृज़रों की भाँति साफ पद्तवाने जा कने हैं। 


शर्कों ने भारत में प्रवेश फरने पर पहले तो उसकी राजनी- 
तिक व्यवस्था की भाँति ही सामाजिक व्यवस्था में भी विप्लव 
कर दिया, उसे छिन्न भिन्न कर दिया | युग पुराण में उतलेख 
है कि देमित्रियस्‌ के आक्रमण के पश्चात्‌ शक अम्लाट ने भार- 
तीय वरशा-व्यवस्था को सर्वथा आक्रान्त कर दिया। उसके 
आगमन से पाटलिपुन्न में इतना नरसंहार हुआ कि पुरुषों का 
सबंधा अमाव हो गया, स्त्रियाँ दी सारे कार्य करने लगीं और 
जब जब वे पुरुष को देखतीं चकित हो चिल्ला उठत्ती-आमख़ये ! 
आश्चर्य |! दुस-दस बीस-चीस नारियों को एक एक पुरुष चुनना 
पढ़ा। इस काल्न ( अर्थात्‌ प्रथम शती ई० पू० के अस्तिम 
चरण) में उत्तर भारत जातीय संकरता की क्रीड़ा भूमि चन गया। 
समाज्ञ में व्यवस्था तभी स्थापित हो सकी जब इस सामाजिक 
संकरता का ताण्डव पूर्ण हो चुका और जब भारतीय जनता ने 
इस सम्मिश्रणु को चिवश हो अंगोफार कर लिया । यह वलातू 
सम्मिश्रणु संसार के इतिहास में इस प्रकार का एक ही 
उदाहरण है । 

प्रथम शी ईंस्बी में कुपाणों के आगमन से भारतीय सांस्कृ- 
तिक व्यवस्था सें एक ओर इकाई का प्रादुर्भाव हुआ | सारत सें 
अंब तक सामाजिक विरोध की शक्ति नष्ट हो चुकी थी। इसे नष्ट 
करने में ग्रीकों ओर शकों ने शान्त अथवा सक्रिय योग दिए 
थे। इससे कुपाणों के लिए इस ज्षेत्र में बनी बनाई भूमि मित्र 
गईं। उनका कार्य सरल्त हो गया। उन्होंने शीघ्र भारतोय धर्म 
ओर भारतीय देवताओं की पूजा अंगीकार कर ली तथा भार- 
तीय नाम ओर उपाधियाँ घारण कर लीं। अपने सिक्कों पर वे 
भारतीय देवताओं की आकृतियाँ और फारसी घिरुद खरोंप्टी 
लिपि में खुद्वाने लगे । भारतीय संस्कृति के प्रति कृषाणों की 
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देन प्रभूत और गहरी है। मुद्राशाल्न और आकृति उत्खचन, 
कला ओर सूतितज्ञण, धमं और दशेन, वसन ओर भूपण प्रत्येक 
क्षेत्र में करपाणों ने अपनी छाप छोड़ी है । 

उनके सिक्‍के श्रोकों के अनुकरण में वने थे और उन्होंने 
पश्चास्काल्ीन गुप्त-मुद्राओं के लिए अपने नमूने रखे | गुप्त-मुद्राएँ 
आकार, सोन्दर्य ओर ढलाई में जो इतनो ख्याति प्राप्त कर 
सफ्री उसका कारण उनका कुपाण सिक्‍कों से लगाव था। 
कुपाण कला ने भारतीय भास्कय ( मूतिकला ) पर भी अपना 
गदरा प्रभाव डाला । शुप्र प्रतिमाएँ पूर्णोा शाज्लीनता को इस 
कारण प्राप्त हुई! कि उन्होंने कृुपाण कला को पराकाप्ठा तक 
पहुँचा दिया । वास्तव में यह कहना अत्युक्ति न हंगा कि यद्यवि 
गुप्त काल में तक्षण-क्ला भारतीयता को केन्द्रोमुत कर अपनी 
शेली में एक नई ठेकनीक कायम कर गई फिर भी उसी ने 
कुपाणकालीन कला को उसके न्याय-विन्दु तक पहुँचाया। शुप्त- 
युग से पहले यद्यपि कुपाण कला ने गान्धार शली से अपनी 
कन्नान्पद्धति मिन्न कर ली थी, परन्तु उसकी टेक्नीक के प्राण 
अत्र भी चहुत कुछ ग्रोक आदेशों में ही चसते थे। भारतीय- 
करण कुपाण-युग ने ही आरंभ कर दिया था, परन्तु उसकी 
पराकाष्टा शुप्र-छाल में हुई । भाज भारत के विविध संग्रहालयों 
में झा हम हजारों चुद्ध प्रतिमाएँ देखते & उनका आरंभ कुपाणु- 
काल में ही टुआ | प्याज कौन मान सकता है कि इतनी श्रति- 
मारतीय, इननी सुन्दर बुद्ध-प्रतिकृति चास्तव में भारतीय नहीं हैँ 
आर कुपाण नत्च रे को सूक फा फल है। बुद्ध का चास्तविफक 
रूप क्‍या था, इनकी आकृति कसी थी यह हम नहीं कद सकते, 
परन्तु उनका रौष्यक्तछरणो इसी फारण प्त्यन्त कठिन भी शो 
उठता है और कुपाण नत्ञक के लिये यह छुछ काम गीरव की 


बात नहीं कि जिसे स्न्पूर्ति की कट्पना उसने 
उसे ओग-प्रत्यंग बह चल दिये ध्याज व, 
संसार की एक ी जनसंख्या हैं प्रतिमा पे. आरत मे 
ड्ख कुछ पूरे सेद्दी बाद लदरा सह थ्॒ 
ह्वीवयान से अदा बोड उपा चुके थे मुते देवता 
की आवश्यकर्ती थी त्क्षु > उसका रद सर 
देवता प्रदान (क्या ६ पदले बुढू की ज्नददीं संकेतो-“ 
पदक, खत) ऐप, वोधि *४2 वि की होती थी 

कुपाण लाकार नें बुद्ध को पुरुण उसे प्राण फके । 
पहले यह. झुर्ति हिन्दू-्ती से कोरी मी कर. लो के 
मे प्रस्तुत हुई उससे तथीरगते की अरे करिए ( ४०७पैश! 

0) रण को मथुण ष्थ् के वचण्ण 
गृह को ज्ञिस गान्वार शैल्षी ने कक ता भरदान 
की उसका केन्द्र ऊ लिप्क की राजधानी उप 
( पेशाचर )थी। 

आर दश के चेन में भी कुपाण-साधनो | 

कुषाण। की रद था । इंतिंद द्वे 
एशियाई, भी रे सस्कृतियों के ५ कक सर्म्सि- 
श्रण के साधने कर नेक स्‍्कूतिये! चे देवताओं 
के विश्वास था और 3 घसक्की पर तक, भिंशितें, 
पारखसी; - द्वेवत धपपुजे समारोह ड्ै। उन 
सिंग्नलिस्िित देवताओं की त्याँ उत्कीण ८7 देरेक्लिक 3 
सेशपिज, देलियास, ( सये सी |. चन्‍्क ] भिद्दिर) छा्थू 

आऋरिन ॥ सर न अदि ], शि $ 5: कक 

ये. .क बोद्धया। | के प्रभाव ऋर भय से मद्दायान 
भक्ति पर बौर्क हुआ. और बुद्स्‍ की प्रतिमा 
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कोरी गई | बह बौद्ध भिक्क, कवि और दाशनिक अश्वधोष को 
चल्लपूर्यक पाटलिपुत्र से उठा ले गया । 'अश्वधोष ओर पाश्व की 
सलाह से बसुमित्र के सभापतित्व में उसने चोथी वोद्ध संगीति 
बुलाई ओर कश्मीर की सुन्दर घाटी श्रीनगर में उसफी बैठक 
कराई। संगीति के कथनोपकथन ओर उसके भाष्य-प्रभाष्य 
थातु के पत्तरों पर खुद्वा कर उसने पेशावर में एक नए स्तूप 
में रखचाया। भारतीय बौद्ध धर्म कनिष्क की सेवाओं से उऋण 
नहीं हो सकता। उसके महान समसामयिक, पाश्वे, वसुमित्र, 
अश्वधोप, ओर नागाजुन, वोद्ध दर्शन के उन्नत स्तम्भ हो गए 
हूँ ओर इनमें अन्तिम सिक्षु का नाम तो महायान संग्रदाय के 
उदय से संयद्ध हे । 

कुपाणों की एक विशिष्ट देन वेशभूषा के क्षेत्र में है जिसे 
ध्रनजाने हम आज भी बरत रहे हैं। कुर्ता', अचकन! ६ शेर- 
बानी, अंगरखा, चपकन, चोगा ] ओर 'पाज्ञामा! जो आज 
भारत में शट्र्रीय पोशाक सममे जाते दे वास्तव में कुपाणों की 
ही देन है। भ्रमबश कुद लोग इन्हें मुसलमानों की देन सममझ 
बैठे ६। छुता के संबंध में कुछ संदेद हा सकता दे क्योंकि 
उसका प्रयोग संमवनः हिन्दू-भ्रीकों ने भारत में किया। उनका 
अपना धआच्छापन विशेषतया 'व्यूनिका था जिसकी चनावट 
कुर्ते से ध्रायः सं था मिलती थी। परन्तु अचकन आर पाजामा के 
सम्धन्ध में किसी प्रछार फा सन्देहू नहीं किया जा सकता धर 
घसये: सच्पन्ध में हमें छुपारगयों का ट्री उपकार सानसा पड़ेगा। 
रोमन लोगा! ओर मध्य एशियाई चागाः प्रायः समान थे भर 
इसका भारतीय रूप ध्यवकन आदि निस्‍्मन्देद कृपाणं ने हो 


१ 
थे 


लिन किए । छूपारय सनिफ भागा, पानासा ओर सच्य एशि- 
ई गूद पदुसते थे हीर थे भारतीय संग्रहालयों में टनकी परतर 


० 
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प्रतिकृतियों पर सबत्र देखे जा सकते हूँ। मथुरा संग्रद्मालय में 
सुरक्षित स्वयं कनिष्क का मस्तकद्दीन शरीर इनकी घारण किए 
हुए हैं। उसके चोगे के नीचे एक लम्बा ढीला अगरखा-सा है. 
जे कालान्तर में कुर्ता दो गया होगा । 

भारत की उत्तर-पश्चिमी जन संख्या सें भो कुपाणों ने अपना 
एक अनुपात छोड़ा है। गुप्तों से हार कर कुपाण फावुल ओर 
सीसा प्रान्त की ओर चले गये गए थे ओर वहाँ सदियों तक 
भारत की रखा में उन्होंने प्रहरी का काये किया था। बाहर से 
आने वाले हमलों को सदियों तक उन्होंने अपने पर लिया । 
पद्ले उनका विरुद 'शाहिशाहातुशाहि? था, अब वे केवल शाही 
कहलाने लगे थे । अलवेरूनी ने उनके साठ राजाओं के नाम 
गिनाएं हैं। भारतीय सीसा के प्रहरी बनने से पू प्रवल गुप्नों 
ने उन्हें मध्यदेश से निकाल दिया था यद्यपि उन्हें विदेशी कहने 
का किसी को अधिकार न था। अब वे इस अपनी नई सीमा 
भूमि और कावुल् में ब्राह्मम-ज्षन्निय वन गए थे और शुप्तों के 
प्रयास पर व्यंग की हँसी हँसते वे हिन्दू जाति का हृदय बने 
रहे। अन्त में भारतीयता की रक्षा करते हुए ये कुपाण-शाह्दी 
इस्ज्लाम की चोट से विनट्ट हो गए। भारतीय राजनीति से 
अवश्य उनका लोप हो गया, परन्तु उसके सामाजिक स्तरों में 
निस्संदेह कुपाणों की अपनीयता बनी रही। आज उनको हूँढ़. 
निकालना असंभव हे । 

गुप्त सम्राटों के भारतीय रंगमंच पर आने तक संस्कृति की 
एक नई पृष्ठभूमि प्रस्तुत हो चुकी थीं। यह काल तीसरी चौथी 
शत्ती ईस्त्री का था । गुप्रकाल्नीन हिन्दू संस्कृति तत्कालीन जनता 
की अस्पष्ट सम्मिलित पैठक थी । उसका सामंजस्य अभी शेष 
था जिसे गुप्तों ने दिया । शुप्तों ने उस. तरल सामूहिक परस्पर 


विरोधी रीति राशि को संघटित रूप दिया और उनके प्रयास से 
आदर्शों ओर सामाजिक विधानों-ठपविधानों से प्रस्तुत हिन्दू 
संस्कृति का आधुनिक रूप निखरा । इसी काल्लन पुराणों का प्रण- 
यन हुआ ओर आधुनिक हिल्दू संस्कृति को पौराणिक प्रष्ठभूमि 
प्राप्त हुई | यह एक अपूच ससष्ठि का युग था जब वेद ओर 
ईश्वर-विरोधी बुद्ध तक अवतारों की श्रेणी मे आहत हुए ओर 
इन्द्वात्मक सारे परस्पर विरोधी विचार घुल्न मित्ष कर एक 
रूप में संघटित हुए । 

गुप्रों के उत्कप काल में चीन के पंश्विसी प्रांत कान-सू से 
एक तृफान चला जिसने सातम्राज्यों को छिन्न सिन्‍न कर दिया । 
रोमन साम्राज्य इस तूफान से टकरा कर चुर चूर हो गया। 
हुणां ने पाँचची शत्ती के सध्य में गुप्त साम्राज्य पर भो भाक्रमण 
खारंभ किए । स्कन्द गुप्त के प्यास ने कुछ काल तक तो उन्हें: 
दूर रखा पर उनके सतत प्रद्दारों से पाचर्ची “सदी के अन्त में 
गुप्त सान्नाज्य का वह विशाल सामन्तीय संघ भहरा गया। 
हुणों फे साथ ही साथ अथवा शीघ्र ही बाद गुजर आ्ादि अनेफ 
जानियां भारत में प्रविष्ट हुई' और यहाँ के जन स्रोत्त में घुलमिल 
कर एक हो गई । इनका सम्मिश्नगग काफी व्यापक हुशया ओर 
लूफि ये विजेता थीं और भारतीय सामाजिक व्यवस्था में शूद्रों 
फा रघान नहीं महण कर सकतीं थीं, वे अपने विजित फे स्थान 
पर स्थार्सी चने धेठा। चतमान रशाजपूर्तों .फे अनक छुज्न इन 
| और गुजरों से प्रादुभुत दे । गुजरों ने नो भारत में एक 
धर सम्राट-हुल (गुजर प्रतिद्ार ) की सींच टाली ओर 
गरगस के एफ विस्तृत साग गुतरात हा सास अपनों संझा से 
सार्थक किया। गुर संभवतः जाट और खन्य जातियाँ सुप्त 
सासापय मे ध्यंस के पद्मानू आनेवाली जानियां के बक्षयर हैं । 
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भारतीय संस्कृति को स्पर्श करने वाली दूसरी जातियाँ वे 
थीं जो इस्लाम के मंडे के नीचे भारत में प्रविष्ठ हुई | ये 
निस्सदेह एक जाति की न थीं यद्यपि इनका घर्स था। मुहम्मद्‌ 
विन-कासिम के ७१२ ई० के हमले से लेकर सोलहूदी शदी 
तक लगातार मुस्लिम जातियों का आगमन द्वोता रद्दा। उनके 
आने तक भारतीय समाज की धारणा शक्ति नित्तान्त कुण्ठित 
हो चुकी थी और उसका सामंजस्य नवागतों के साथ न बैठ 
सका। उनके आर्थिक, राजनीतिक और घार्मिक हित हिन्दू 
जीवन के सवंथा विरुद्ध पढ़े और दोनों में किसी प्रकार 
को संपकको न घढ़ सका। विजेताओं ने हिन्दुओं के साथ 
किसी प्रकार का सामाजिक सम्बन्ध न रखा। उसके पूर्व 
हिन्दुओं का मुसलमान हो जाना आवश्यक था। इसके 
अतिरिक्त जो हिन्दू जीवन की प्रिय बातें थीं उनसे विजेताओं 
को चिढ़ थी | इन कारणों से द्विन्दू अपने विजेताओं को अपना 
विश्वस्त न वना सके। मुसल्षमान बहुसंख्यक शत्रुओं के देश 
में थे ओर उनकी रक्षा शक्ति और भय पर ही अ्रवलम्बित थी, 
इससे उन्होंते भी सिचा हिन्दुओं को मुसलमान बनाने के 
उनको आकर्षित करने के और कोई प्रयास न किए। फिर भी 
दोनों संसक्षतियों की सन्निकटता ओर परिस्थितियों की शक्ति 
ने कुछ टिकाऊ परिणाम उत्पन्न किए। इस्लाम के साथ ही 
सूक्रीवाद का भी प्रवेश हुआ और - कबीर, नानक तथा अकबर 
ने दोनों संस्क्ृतियों में सामंजस्य स्थापित करने फी प्रभूत चेष्टा 
की (एक नवीन संस्कृति--तंत्वत: मुसलिम--का उदय हुआ 
जो धीरे धीरे भारतीय भूमि पर फैल चली और जिसे जनता 
के एक अंग ने स्वीकार भी किया। एक नई वेशभूषा, एक 
नई भाषा (ठउदू ), एक नया सामाजिक आचार दिल्ली, 
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आगरा, जौनपुर, लखनऊ, मुशिदाबाद, हेदराबाद ( दक्कत ) 
आदि केन्द्रों में पनप चत्मा। आधुनिक उदार दलीय राजनी- 
- तिज्ञों के पूववर्ती सानसिंह, टोडरमल, बीरबल आदि ने पहले 
'सामाजिक और राजनीतिक सम्बन्ध हिन्दू और मुसलमानों 
झें घना करने के प्रयक्ष किए थे, परन्तु जनता के विरोध के 
कारण थे विफल हो गए थे । 
भारतीय संस्कृति की अन्तिम ईकाई का प्रादु्भाव यूरोपीय 
जातियों के सम्बन्ध में हुआ। सोलहवीं सदी से ही पुतंगाली 
डच, फ्रांसीसी और अंग्रेज भारत में आने लगे थे। वैसे ईसाई 
पादरियों मे बहुत पूर्व से ही ईसाई धम का प्रचार आरस्भ 
कर दिया था। यदि ईसाई ख्यातों पर विश्वास किया जाय 
तो उससे स्पष्ट है कि प्रथम शत्ती ईस्वी भें सन्‍त टासस ने भारत 
में भ्रमण किया था। भारत के साथ यूरोप के व्यापार से इस 
प्रकार के धार्मिक संबन्ध को पहले ही प्रश्रय मित्ला था। दो 
सदियों के ब्रिटिश शासन से भारतीय संस्कृति का यूरोपीय 
संस्क्रति से संपक हुआ | यद्यपि सामाजिक दृष्टिकोण से यह 
संबन्ध बहुत फल्नप्रद न सिद्ध हो सका, तथापि इससे भारत का 
बोद्धिक ओर राजनीतिक विकास अमित मात्नामें हुआ। भारतीय 
साहित्य में एक नई शक्ति आई, नये रूप-गन्ध का खजन 
हुआ, एक नई शेली का जन्म हुआ, एक नई टेक्नीक मिखरी | 
इस नए ज्ितिज से ही ब्रह्म समाज और थियोसाफिकल सोखा- 
इटी का उदय हुआ। राष्ट्रीयवा की भावना, प्रजातंत्रीय संस्थाओं 
ओर भोगोतिक सीमाओं के आधार पर भारत की राजनितिक 
भावना का उदय इस ब्रिटिश भारत संपक के कुछ रपष्ठ और 
श्रेयस्कर परिणाम हें) भारतीय वेशभूपण और सामाजिक 
दृष्तिकोण पर भी इस सम्बन्ध का कुछ न कुछ प्रभाव पढ़ा है । 


न पर >-+ 


हिन्दू वश व्यवस्था की लोह दीवारें भ्री इस प्रभाव के फल+ 
स्वरूप गिरती जा रही हैं । इन दो स्री वर्षों के सम्प्रक का एक 
परिणाम एक एंस्लो-इंडियस सँंकर ब्ग की उत्पत्ति भी हुई 
है। इस वर्ग की वर्तेमान स्थिति डॉवाडोल है। न तो भार- 
तीय समाज इनको खपा पाया है, न यह वर्ग ही अपने को 
उप्त संस्कृति से संबद्ध मानता है, और न अंग्रज ही उसे अपना 
अंग सममते हैं। इस वर्ग के स्वप्त अभारतीय हैँ। इधर हाल 
में इस वर्ग के कुछ अग्मगण्य व्यक्तियों ने अपनी दुर्बलता 
समझी है ओर वे' अधिक से अधिक भारतीयता के पक्त में हो 
चले हैं। इसके अतिरिक्त पुतंगाली, डच, फ्रांसीसी आदि भीं 

गोआ, पांडेचेरी आदि अपने शासन केन्द्रों में इसी प्रकार को 
जन संख्या का निर्माण कर गए हैं 

घअनेक संस्क्ृतियों के संघ से प्राठुभूत बरतेमान भारतीय 

संस्कृति का रूप अभी घुंचला तथा अस्पष्ट है। यह सही हे. 

कि कोई सांस्कृतिक रूपरेखा सर्वाथा स्पष्ट नहीं होती | चूँकि. 
संस्कृति अजस्र स्रोत है, कभी रुकठी नहीं, फिर भी विशिष्ट: 
काल-विभागों में उसका आकार वन जाया करता है. जब तक 
उसकी किसी नई संस्कृति से टक्कर नहीं होती। फिर नए 
संपक से उसकी प्रणालिकाएँ खुल जाती हूँ ओर उसके अनेक 

द्वारों से सांस्कृतिक आदान-प्रदान होने लगते हैं | फिर एक बार 
उसका रूप बदल चलता है। परिवत्तेन संस्कृति का प्राण है. 
'ओऑर 'नए वर्णों का परिधान उसके अस्तित्व का प्रमाण। 

कालान्तरों में यह अपने आय-व्यय का व्योरा लेती है. ओर 

कुछ परिणाम के लिये अपनी काया स्पष्ट कर लेती है. । भारतोय' 
संस्कृति ने पहली बार आयों के आगमन और संघर्ष के वाद 

अपनी च्षति-लाभ का व्यौरा लिया था, गुप्त और राजपूत कालों- 
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समें उसने अपने आऑँकड़े सम्हाले। अब आजादी के आरस्म 
ओर दासता के अन्त में उसे एक बार अपनी झरपष्ट रूपरेखा 
अस्थिर ओर स्पष्ट कर लेनी है । 


भारतीय वर्ण--व्यवस्था अथवा अभिशाप 


भारतीय वर्णों का आरम्भ कब ओर किन कारणों से हुआ 
यह बताना कठिन है, पर इसमें सन्देद्द नहीं इनके कारण भो 
संभवत: प्रायः वे ही रहे होंगे जो अन्य देशों में वर्गों के उदय 
आर विकास के रहे हैँ । इन कारणों में मुख्य आधिक रहे. हैं, 
स्वीकार करते में शायद किसी को आपत्ति न होगी। आज अरू 
पष्ट किन्तु खुदूर अतीत में स्पष्ट आर्थिक कारण ही समाजिक व्य- 
बस्था के जनक रहे हैं इसमें सन्देद्द नहीं। इतना अवश्य है. कि 
शोपक ओर शोषित वर्गों की स्पष्ट तत्कालीन विभिन्नता हमें आज 
पूरी पूरी दृष्टिगोचर नहीं हं। पाती, परन्तु, चूं कि, उनका अस्तित्व 
किसी न क्रिसो रूप भें तब वतेमान था । यह सिद्ध है कि उत्पा- 
देन की शक्तियाँ ओर उनके परिशास सम्राज के आधारूस्तरों 
में सक्रिय थे! प्रगति चूँक्रि संघघ का परिणाम है और हम 
भारतीय इतिद्दास में प्रगति के दर्शन करते हैं यह तकसिद्ध है 
कि संघर्ष हुआ है और चूँकि धनराशि के अभाष ओर पूँजी 
के अट्पमात्रिक विकास के कारण आशिक वर्गों की अभिस्ृष्टि 
प्रत्यक्ष नहीं हो पाती हमें उस संघप का जीवन के अन्य 
क्षेत्रों सें ढूढ़ना होगा । 
इन अन्य क्षेत्रों में प्रमुख ओर स्पष्ट च्ेत्र समाजिक व्यवस्था 
का रहा है। संसार की खारी प्राचीन सश्यताओों सें आर्थिक 
कारणों से पहले एक कन्निम चर्गीय समाज की व्यचस्था हुई है । 
इसका रूप पहले घसम की छाया और उसकी आह में खड़ा हा 
आर उसी की'संरक्षा में घामिक गुरुओं के दाँव-पेंच सें विकसित 
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हुआ | प्राचीन सभ्यताओं में सवत्र पहले पुरोद्दिताई का बोल- 
बाला हुआ | मिश्र में, सुमेर में; असीरिया और बेबिलन में 
अक्ाद और अबाम में, भारत और चीन में, जिदेन और बर्मा . 
सें सवत्र पशु-बल के साथ घस-बल्न का उदय हुआ। पशुबल 
वास्तव में जनता का क्षक्षिय-बल था जिसकी कभी संरक्षता, कभी 
विरोध में धर्मबल्न का प्रसार हुआ । समाज में कुछ तो प्रमादी 
चिन्तक थे, कुछ सक्रिय समथ आक्रमण से अन्य दलों पर 
अपनी प्रश्ुता स्थापित करते थे, प्रमादी चिन्तक उनकी लूटी 
सम्पत्ति पर अपना स्वत्व स्थापित कर लेते थे। किस किस 
रूप में कहाँ कहाँ इस प्रच्छुन्न नीति ने शोषण किया, इसका 
अध्ययन अत्यन्त रुचिकर होता हुआ भी इस लेख के लिए 
कुछ अप्रासंगिक ही होगा, यद्यपि सर्वाधा अप्रासंगिक नहीं | 
इतना समझ लेना पर्याप्त होगा कि वर्गों का आरस्म सदा किसी 
न किसी रूप में आर्थिक रहा है ओर जातियों का संक्रमण 
ओर पारस्परिक इन्द्र भी अथ जन्य ही रहे हैं। विभिन्न जातियों 
के पारस्परिक इन्द्र से भी सम्मिलित सामाजिक व्यवस्था में 
वर्गों का सूजन हुआ है । आरंभ में जहाँ घार्मिक दाँव-पेचों ने 
व्यवस्था में अपना प्रभ्ुुत्व स्थापित किया है, वहाँ समाज के 
शेष सारे स्तर निरसन्देह पुजारियों के आक्रोश से स्तंभित 
हो गये हैं और उनके आदेश सिर आँखों पर रखे हैं । प्रिटेन 

डुइडः और बादुल के पुजारियों के शिकंजे अपनी जनता 
को एक लम्पे कालतक इस भकार जकड़े रहे कि उसे अपनी 
खतंत्र स्थिति का शुसान ही कभी नहोता था। बाबुल दा 
व्यभिचार उसका इतना बड़ा प्रमाण है लिसके सामने भारत 
की देवदासी प्रथा अपना झुद्द छिपा लेती है। बाबुल के 
मन्दिरों का उस बाबुली सभ्यता पर इस सात्रा सें आतंक था 
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कि बहों नारी व्यभिचार से परे कोई वस्तु नहीं सममी जातो 
थी। प्रत्येक नारी प्रथमतः देवता की भोग्य थी--जड़ देवता 
में स्वयं अशक्त होने कारण अपना चह्द कार्याश चेतन देवता 
अर्थात्‌ अपने पुजारी फो सोपता है.! इस प्रकार का आचरण 
भारत फे घारमिक इतिहास में भी अनजाना नहीं है। इस 
आचरण में आपत्ति का परिणाम पुरोदित का आक्रोश था जो 
रौरव से कहीं भयंकर था। 
धास्‍्तव में स्वयं घर्म का उत्थान द्वी भय और पाखण्ड की 
छाया में हुआ | यहाँ केवल एक काल्पनिक उदाहरण दिया 
जा सकता है । सम्यता के प्रारम्भ सें एक व्यक्ति रात के अंधेरे 
में दौड़ता चला जाता है. | उसे सहसा पत्थर की ठोकर लगती 
है, वह गिर जाता है। धीरे धीरे उसे होश आता है. और 
चह तक फरने लगता है । यह कया है ? इसने मुझे! मारा 
क्यों ? रात्रि का अन्घकार जंगल की सघनता, गाँव सें जनों! 
के चीच वयोबृद्धों से सुनी पितरों की कथा की स्घृति सब एक 
साथ उसपर आक्रमण करती दूँ । चोट से कहीं अधिक वेदना 
उसे उस डर के.परिणशामस्वरूप होती है जो धीरे धघोरे उसके 
मानस को भर रही है । उसके चिन्तन का आधार छोटा है पर 
चिन्तन का बोम भारी । रात्रि की साँय साँय उसे अपकारी 
भर्यकर स्थिति का बोध कराती है ओर गरीब उठ कर भाँव को 
चेसुथ॒भागता है। सिंह पर सम्मुख आक्रमण करने में जिसे 
'" आह्ाद होता है, हाथी के सस्तक को जो अपने भाल्े के 
फलक पर तोल देता हे, अज्ञात भय से-वह सपद्‌. भाग रहा 
: है। गाँव में पिता की गोद में वह दम तोड़ देता है. पर दम 
तोड़ने के पहले चह अपनी मृत्यु का कारण-भी बताता जाता 
है--पत्थर का आक्रमण ।- ३ ह 
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प्रात: जन! का जनन्‍जन उसके शव को देखत्ता है, अप्रत्यक्ष 
शक्ति को सिर झ्ुुकाता है। जन? का प्रसादी चिन्तक सक्रिय 
हो उठता है । लि चलो इसके शव को शक्ति के पासः--बह 
कहता है। शव पत्थर के पास पहुँचाया जाता है । मृत व्यक्ति 
का नाम लेकर वह पूछता हे--कहाँ है वह, कहाँ गया ?? कोई 
उत्तर नहीं देता । आकाश और घरा से, सरित और निमर 
से, जन-जन से वह यही प्रश्त॒ करता है। आकाश घरा चुप 
हैं, सरित-निभोर चुप हैं, जन-जन चुप है । वह बोलता है-- 
“यह कहीं है, पर कहाँ है यह तुम नहीं जानते 'मैं? जानता हूँ ।? 
सामने की शक्ति का यह भोज्य है; शक्ति कितनी कठोर है वाण 
मार कर देखो । पत्थर पर वाण मारे जाते हैं, उनके फलक टूट 
जाते हैं, भाल्ले फेंके जाते हैं, उनकी नोक मुड़ जाती है । चोटकी 
प्रतिध्वनि पत्थरका अट्वह्ास सा लगता है । चिन्तक कहता हे- 
शक्तिछज्ञाद है, शव अनज्न--उसका भोज्य, शव को उसपर रखो । 
। समय समय- पर जीवित मनुष्य की इस शक्ति के प्रति बलि दो 
वरना इसी भाँति बह स्वयं जन-जनकी मारकर खा जाएगी। 
किसकी कब बलि होगी यह 'भै? बताऊँगा / यह अन्तिम आदेश 
उस चिन्तक को प्रभूत शक्ति प्रदान करता है--वह अपने 'जन! 
के व्यक्तियों के घन और शरीर का स्वामो बन वेठता है । वह 
तक करता है--यदि नदी में जीवन नहों वह बहती केसे हैँ ? 
समय-असमय जीबों को उदरस्थ कैसे कर ज्ेती है ? वृत्त में 
जान नहीं वह चढ़ता कैसे है ! निमर में त्राण नहीं वह नीचे 
गिर कर अनवरत ध्वनि क्योंकर उपज्ञाता द्वे ? चिन्तक प्रथम 
पुजारी दे, पत्थर प्रथम देव हे (उसी प्रकार नदी, बृक्ष, 
निर्मर आदि भी ), शव प्रथम पितर है । धर्म की भाव परम्परा 
का इस प्रकार आरम्भ होता है। वही चिन्तक बत्रिठनों का 
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ड इढ” है, बाबुल वासियों का पुरोहित है, आयों का 
ब्राह्मण है। 

: प्रारम्भिक काल में सतक चिन्तक एक परम्परा का आरस्म 
करता है, उसके उत्तराधिकारी लोभ और मयवश उसका 
पोषण और विकास करते हैं। भारत में इस परम्परा का उद्‌» 
गस और विकास ऐतिहासिक है । उसकी नीच प्रबल आधार 
पर रखी गई है। आर्यो के भारत प्रवेश से कहीं पूच द्वाविड़ों 
के वृक्षों और नाग-पूजा में ही पुरोहिताई के पाए रखे जा चुके 
थे । बलि प्रथा से मानव को सशक्त और निवल दोनों बना 
दिया था--पुरोद्दित को सशक्त बलि को. निबेल । मोहन-जो* 
देड़ो. और इहड़प्पा को सेन्धव सभ्यता में कभी का इस पोरो- 
हित्य का विकास हो चुका था, फभी से उसमें पुजारी सतके 
था | यह सम्भव नहीं कि जहाँ इतने पूजा के आँकड़े मिलें, 
पशुपति का कुल मिले, रेखांकित मुहरें सिलें बहाँ पुरोहित फी 
सत्ता का अभाव रहा हो | अनेक आकृतियाँ चहाँ के भग्ना-- 
चशेषों में ऐसी मिल्री हैं जिनका पुरोहदितों का होना सवधा 

सिद्ध साना गया है । सर जान मसाशेन, भेके, दीक्षित आदि 
अमेक विद्वानों ने सेन्धव सभ्यता के इन भग्नावशेषों में धर्स 
केये आँकड़े अनेक रूप से प्रचुर राशि में प्रस्तुत किए हैँ । 
. »आमग्ंवेद' की आय परस्परा ने इस. पौरोहित्य को केवल 
जीवित ही न रखा, उसे सेचारा, प्रश्रय दिया और पराकाष्टा 
: तक विकसित किया.। ओर ऋग्वैदिक आयों का चह आचरण 
 संथनीय:घर्म: व्यक्षमा का किसी प्रकार स्वीकरण भी न था। 
' * घ्नकी:प्रंथा, अपनी थी, स्वतन्द्र और सोलिकं, सशक्त और 
“ व्यापक +ओऔर उसका विकास भी उन्होंने नितान्त मौलिक रूप 
: ; से कियां-यथवि उसमें आयों से पाचीन भारतीय द्रविड़ व्यव-- 
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सथा का प्रचुर पुट मित्ना । आ , भारत में उचरी ध्रुव, तिब्बत, 
सध्य एशिया, पश्चिमी एशिया, रूसी मैदानों, कार्पेथियन, 
मूंखला, बोहेमिया, लिथुएनिया, चाहे जहाँ से आए निस्सन्देह 
उनके पास पोरोहित्य की पस्परा खजग थी ओऔर चरण की 
“संस्था किसी न किसी रूप में जन्स पा चुकीं थी। वास्तव में 
सक्रिय समर्थ ( क्षत्रिय ) और प्रमादी चिन्तक (ब्राह्मण ) की 
कल्पना कर लेने के बाद अन्य वर्णो' का उदय एक 'ध्वयं सिद्ध? 
“विषय हो जाता है। आखिर आंगिरसों, काण्वायनों, आदि 
“की जो गोघ कुलों को झंखला ऋग्वेद में मिलती है वह एक दिन 
में प्रस्तुत न हुई होगी, नहीं हो सकती । जिस .पूजन-परम्परा 
का रूप हमें ऋग्वेद में सित्रता है यद्यपि उसका पधिकांश 
भारत में ही साथक था तथापि वह सारा का सारा भारतीय 
नहीं माना जा सकता | भारत की अपनी भ्रूमि और अपसती 
देशीयता ने निस्सन्देह उसमें अपना असाधारण योग दिया 
ओर कालान्तर सें उसे सवंथा अपना बना डाला । ऋग्वेद को 
ऋचाओं के सामूहिक अथवा एकेकिक आलोचना से भी यह्‌ 
चात आसानी से स्पष्ट हो जाती है कि आर्यों की पोरोहित्य पर- 


स्परा सबंथा भारतीय नहीं हैं 

स्पष्टत सारे जनों से, आगन्तुक सारे आयों ने भारत पर 
आक्रमण किया परन्तु यह आक्रमण निश्चय केवल शाक्तिक नहीं 
था, घीद्धिक भी था और इस वीद्धिक आक्रमण की रूपरेखा 
परिश्रम से ऋग्वेद के अध्यन से खड़ी की जा सकती है | प्रति- 
पाद्य विषय के दर्शन में व्यमिचार दो जाने के भय से द्वो 
हम उस पर यहाँ विचार नहीं करते | बस इतना कहना यहाँ 
पर्याप्र होगा कि जहाँ आय सेना के इतर व्यक्ति शज्राल्लीय 
“मार करते थे वहाँ इनके ऋषि पुरोद्दित उनकी विजयों के लिए 


सत्कामना और देवताओं से भाथना करते थे, साथ द्वी अपने 
देवताओं की क्रद्ध आकृत्तियों का सुजन कर आयों में आशा 
ओर शक्ति का सच्य्चार फरते थे, शत्रुओं में त्रास भरते थे। 
जो विद्वान ऋग्वेद के 'पुरुष-सूक्त' से भारतीय आरयों के 'चतु- 
चेण का आरम्भ मानते दे वे साधारण भ्रान्ति में नहीं हैं 
क्योंकि वे इस सत्य को भूलते हैँ कि 'पुरुष-सूक्ताः चतुर्बर्णो 
की व्यवस्था नहीं करता उस संस्था फी अवस्था-विशेष का 
उल्लेख ओर परिगणन मात्र करता है। जिन चार वर्णों के 
सम्बन्ध में वह सुक्त कहता है कि वे त्रह्मा के मुखादि से निकले 
उनका प्रादुर्भाव वह समकालीन न मानकर केवल अतीत-परक 
मानता हैं। चारों की अभिस्ृष्टि इस सूक्त फी रचना के पूर्चे 
हो चुकी . थी--कितनी पूचो *-यह नहीं कहद्दा जा सकता। 
यद्यपि कितने पूव वाले प्रश्न के उत्तर में दो प्रश्नों के उत्तर 
के अनुमान लगाए जा सकते हूँ। प्रश्न केवल पएक--चतुबेण 
कवच बने (नहीं है। प्रश्न दो हँ--१ चतुर्वेंण कब बने 
और २-चतुबंण--त्रह्मा के पद से प्रजनित शूद्र--के प्रज- 

से पूत्र प्रार्मभ्रोक तीन वर्ण कब बने ? ओर उत्तर 
में शायद तृतीय व्श--वेश्य के ऐतिहासिक' निर्माण पर 
भी प्रकाश डालना होगा यद्यपि वह फेवल एक ठेक्निकल उत्तर 
होगा क्‍योंकि वास्तव में प्रथम दोनों चर्णो-न्राह्मण और 
लुन्निय--के उदय. के बाद शेष जनता का वैश्य बन जाना सवा- 
भाविक ही है | हाँ शुद्धवर्ण का निर्माण निश्चय एक फालिक 
प्रश्न है. ओर उसके सम्बन्ध का उत्तर उस संघष पर भी 
विचार करेगा जो आर्यो' ओर इदृदेशिक अनायों में दीरघकाल 
तक होता रद्द था ओर जिसके परिणासरवरूप विजित अनाये, 
'आय सामाजिक व्यवस्था के निम्नपदीय शूद्र बन गए। फिर 


ऋण.» है (2 तक 


यह भी याद्‌ रखते की बात है कि इस शूद्र स्तर का निर्माण 
सबंधा भारतीय अनार्यों की भरती से ही सम्पन्त न हुआ 
होगा | उस संक्रमण काल में जब आय ॥देशान्तरों को लाँघते 
हुए भारत पहुँचे तो निस्‍्सन्देद उन्होंने अनेक लड़ाइयाँ लड़ी 
होंगी, जिनमें से अनेक में वे विजयी भी हुए होंगे। उस ससय 
के युद्धों की एक परम्परा थी--विजितों को तलवार के घाट 
उतार देना अथवा उन्हें चन्दी कर दास बना लेना। दिस 
शब्द का प्रयोग ऋग्वेद ने किया है ओर खूध ही किया है । 
इसलिए कुछ अंश में तो यहाँ तक मानना पड़ेगा कि आयों के 
तीन वर्ण--बाह्मण, क्षत्रिय ओर वैश्य--तो उनके भारत-प्रवेश 
से पूर्व निर्मित हो ही चुके थे, कुछ आम्चय नहीं कि शूद्रों का 
भी एकांश उनके साथ ही भारत में ग्रविष्ट हुआ हो, यद्यपि 
उनका अधिकांश निस्सन्देह भारतीय युद्धों के परिणाम स्वरूप 
ही जन्मा । 

जैसा ऊपर लिखा जा चुका है, त्राह्मण-क्षत्रियों को किसो 
न किसी रूप में व्यवस्था आयों के भारत में प्रवेश करने से 
पूर्व ही संभवत: हो चुकी थी । इसका कारण यह है कि जिन 
कारणों से, जेसा ऊपर बताया जा चुका है, वर्णों अथवा बर्गों 
का उदय होता है आये-समाज में वे सारे कारण सारी, परि- 
स्थितियाँ मौजूद थीं। जब आर्यो के अन्य यूरोपीय दलों में 
पौगोहित्य का प्रचार था और उनमें अपने-अपने पुजारी ब्राह्मण 
मोजूद थे तो यह्द फैसे सम्भव हे कि भारतीय शआर्यों में त्राह्मग्मों 
का शमाव रहा होगा । जब हम निश्चय रूप से यह जानते हैं 
कि उस प्रारस्मिक रूप का विस्तार देकर उन्हेंने भारत में आने 
के बाद 'मपनी सामाजिक व्यवस्था का उसे विशिष्ट अंग घोषित 
किया ) यदि उनमें उनके पुरोहित मौजूद थे जो उनमें यज्ञों के 
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अमुप्ठान करते थे और भारत में पहुंच कर भी शुनःशेप कीसी 
नरवल्ति की परम्परा को जिन्होंने वना रखा था तो यह कहना 
अत्यन्त अग्माह्य होगा कि भारतीय आर्यों की ब्राह्मण परस्परा 
एतद्देशीय ही है। हाँ यह कह्दा जा सकता है. कि आयों के भारत 
में आने से पूव पौरोहित्य तो था और शायद क्षत्रियवर्ण का 
विधान भी परन्तु अभी इन चर्णो में वर्णीयता पुरी पूरी न आई 
थी--अर्थात्‌ ब्राह्मण अभी क्षत्रिय हो सकता था ओर क्षत्रिय 
ब्राह्मण | ये दोनों कब और कैसे एक दूसरे से सबंथा प्रथक हो 
गए यह भारतीय इतिहास फा एक भनोरंजक विपय है और 
इसका अनुशीजन किया जा सकता दै। किस प्रकार ब्राद्मण, 
क्षन्निय, वैश्य और शूद्र तथा इनकी भी अनेक शाखाएँ प्रशाखाएँ 
काजान्तर में बस उठीं ओर उन्होंने उ्यक्तियों फा पारस्परिक 
आवा-गमन, सहभोज, अन्तर्विवाहादि रोक दिया--यह्‌ सर्बथा 
भारतीय रहस्य है जो असाधारण है 'मौर जिसकी यह असा- 
धारणता ही इसे अन्य देशों के वर्गों से प्थक करती है। , 
इसका सम्बन्ध भारतीय इतिहास सें इसकी क्रमिक प्रगति से 
है और हम नीचे उसो संघप ओर प्रगतिपर विचार करेंगे । 
पहले लिखा जा चुका है वर्णों के उदय का कारण आर्थिक 
है और वरण प्रायः वर्गों की ही सामाजिक!संज्ञा है। - बर्णों का 
आरस्म पेशों अथवा कर्मा के आधार पर हुआ। ब्राह्मण 
-( आयों के भारत प्रवेश से भी पूर्व ) पहले पुरोहित था, जन? 
का ओमा? | उसका कार्य अधिकतर पौरोहित्य था जिससे वह 
अपने जन! के कल्याण के अथ- ऊपरी प्रयत्व करता था, युद्धों 
में उसे प्रोत्साहित करता था, नरक काद्रास दिखाता था। 
“जन का बह सब से प्राचीन वर्ण अथवा वर्ग था ओर उसने 
अपंने पेशे को धनबहुल और शक्तिबहुल बनाया । उसने फालान्वर 


में अपने को 'ब्राह्मण” जिंसका अथ ( शाज्दिकरूढ़ि रूपमें ) 
ब्रह्म!--देवता, अज्ञादि का जाननेवाला था। तब धम के ज्षेत्र में 
जितनी रहस्यमय शक्ति पुरोहित अपने को देवता का द्र॒ष्ठा 
( देखने वा जाननेवाला ) कद कर अज्ञित कर सकता था, 
आशिक ज्षेत्र में “अन्नः का उद्धवस्थान अथवा 'रहस्य जानने 
वाला” कह कर उससे किसी प्रकार कम नहीं कर सकता था। 
इस बात की न भूलना चाहिए कि अन्न अथवा आद्वार के 
अन्वेपण में ही प्रमुखतया जातियों के संक्रमण हुए हैं। इस 
इशहस्तप को जञाननेवाला पुरोहित जब अपने को त्राक्षण कद्दता है 
तब निस्सन्देह वह अपने श्रोताओं का ध्यान अपनी उस रह- 
स्यमयी प्रभूत शक्ति की ओर आकृष्ट करता है! जो उनके भीतर 
आशा ओर विरुद्ध परिणामत: त्रास का प्रजनन करता है। 
इससे सिद्ध है कि ब्राह्मतवर्ग की अब तक भर्थात्‌ आयों के 
भारत प्रवेश, आय: ३००० ईं० पृ० अभिरदष्टि हो चुकी थी, केवल 
उसकी सीसाएं अमी अनुस्लंघनीय न थीं। उसमें क्षप्नरिय अभी 
प्रथिष्ट दी सकता था ओर ब्राह्मण को क्षत्रिय बनने की दृष्णा 
कभी हुई हो यह भारतीय इतिहास में दृष्टिमोचर नहीं होता । 
यही स्वाभाविक भी है क्‍योंकि ब्राह्मण का पद अर्थ और शक्ति 
दानों में क्षत्रिय से ऊँचा था। जीवन की सारी व्यवस्थाओं में 
ब्राष्यण शआ्रवश्यक और अकाल्य था। जन्म से मरण पर्यन्त 
उसका साका चलता था। ज्ञत्रिय राजा का अभिषेक बही 
कराता था, उसके यज्नञानुष्टान चही करता था, उसका सन्तन्रित्व 
भी अनेकांश में चद्दी करता था ओर उसकी निरंकुशता की 
सीमाएँ निर्धारण करनेवाली सभा” आर समिति” में उसकी 
वासी गलती थी। उसी के पुरोद्िित-पद के लिए बशिष्ठ और 
विश्यामिन्र के बीच संघर्ष छिड़ा शिसके परिणाम में चैदिक . 


काल का सबसे घिकट दस राजाओं फा 'दाशराज्ञ' युद्ध हुआ । 
ऐसा उदाहरण कहीं नहीं मिलता कि कभी न्राह्मण ने इस काल 
राजत्व के लिए प्रयास किया हो, हाँ इसके अनेक उदाहरण 
हैं कि ज्ञप्रिय ने पुरोहित-पद के प्रयस्य किए विश्वामित्र का 
उदाहरण इसी प्रफार का एक है, शन्तनु के बड़े भाई देवापि 
ने भी शासन से वंचित होते ही पुरोह्दितन्‍्पद्‌ के लिए प्रयत्न 
किया था ओर उसे हस्तगत कर भाई के यज्ञ में प्रधान ऋत्विज्‌ 
का कार्य भी किया था। 
इसी प्रकार क्षत्रिय का वर्ण भो सस्भवतः आयों के भारत 
में आने से पू दी रूप घारण कर चुका था। इसका प्रमाण 
यह है कि ऋग्वेदिक काल तक पहुँचते पहुँचते कभी का 
निर्वाचित राज-पद कुल्लामत हो गया था। फिर राजा भी 
_ राजन्य ही होता था। राज़ा चुनने वाले पदाधिकारियों ( राज- 
कृत्तों ) में से कुछ 'राजन्य” कहलाते थे। इनकी यह संज्ञा न 
हावी यदि वे ज्ञत्रियवर्ग फे न होते। स्पष्ट है' कि राजन्यों का 
एक प्रथक्‌ वर्ण अब तक बन चुका था। इसके अतिरिक्त ऋग्वेद्‌ 
में जो राजाओं की क्रमिक तालिका मिलती है उनमें से अनेक 
पिता-पुत्रों की हैँ। सिद्ध है कि इन आंखलाओं की अन्तिम 
कड़ियाँ ऋषेद की समकालीन हैँ, इससे इनकी प्रारम्थिक 
कढ़ियाँ सम्भवतः ऋग्वेद से भी प्राचीन प्रमाणित हुई । इस 
प्रकार ,ज्षत्रिय चण भी ऋग्वेद के भारतीय काल से पूर्व ही 
अपना आकार रपष्ट कर चुका था । 
चन्निय वण की व्यवस्था हो चुकने पर वैश्यों का भी रूप 
स्थिर हो चला। कारण कि साधारण जनता के-लिए ऋग्वेद 
' में जिस शब्द का प्रयोग हुआ है वह है 'विश?, जिसका प्रयोग 
... शजा-े निर्वांचन-के अवसर पर “विश तुम्हें वरण करता है? 


आदि वक्तव्यों में मिलता है। इसी विश की वर्ण विषयक संक्षा 
वैश्य” हुई और उससे सेवित सामूहिक संपत्ति-सी नारी वेश्या! 
कहलाई। इस प्रकार त्राह्मण ओर ज्षत्रियों के प्रथक्‌ वर्ण बन 
जाने के वाद शेष जनता अपने आप वैश्य कहलाई | जहाँ तक 
रक्त का सम्बन्ध है सम्भवततः इन बैश्यों, क्षत्रियों और ब्राह्मणों 
में कोई भेद न था, कम से कम बैश्यों ओर ज्षत्रियों में तो 
सर्वधा नहीं यद्यपि उनके कुल-गोत्रादि सिन्‍न थे। इतना ही 
कहा जा सकता है. कि क्षत्रिय अथवा राजन्य सम्भव: अभि- 
जात कुल्लीय वैश्य या विश थे। घीरे-घीरे भारतीय भूमि पर 
दीघे कालिक निवासने ज्ञत्रियों को वैश्यों से प्रथकू करने के 
आवश्यक कारण उपस्थित कर दिए होंगे। इसमें सन्देह नहीं 
कि ब्राह्मण ओर क्षत्रिय राजनीति में विशिष्ट हो गए थे। इनमें 
क्षत्रिय तो राजकृत! होने फे अतिरिक्त योद्धा भी थे जिनका मुख्य 
कम युद्धों में भाग लेना दी रह गयाथा। इन्हीं की श्राचीन 
परम्परा को संभवत: पाश्वात्कालीन गणतदंन्नीय योघेयों ने कायम 
रखा था। आरम्भ में साराविश-क्षत्रिय, वेश्य ओर कुछ 
अंशों में सम्भवतः ब्राश्ण भी--शत्रुओं से लड़ता रहा द्वोगा 
परन्तु पश्चात्काल में जब शत्रुओं के विनाश के बाद युद्धों की 
संख्या फम्म हो गई, जीवन प्रायः शान्ति का हो गया, तथ 
साधारण जनता--राजन्येतर विश अथवा चेश्य--कृषि, पद्ु 
पालन, व्यापारादि में लगी भर तभी से चैश्यवर्ण ने एतदर्थक 
अपने कतव्य सम्दाले 
शुद्रों फे सम्बन्ध में जैसा ऊपर लिखा जा चुका है, वे 
सम्भवतः विश!' नहीं थे, शायद आय भी नहीं थे। अपमे भ्रमण 
के योग में आयों ने जो युद्ध किए उत्में उन्द्रनि अनेक दास 
बनाए। कुद्द घद्ट तो ये दास थे, कुछ भारतोय शिजयों को पर- 


हे! 


म्परा ने द्रचिढ़ों में से प्रस्तुत किए। इन शाद्रों फा स्थान दप 
प्राण आर्यों के समकक्ष किसी प्रकार नहीं हो सकता था। ये 
वास्तव में दासों के अनुरूप थे और इनका कतंव्य भी ऊपर 
चताए त्तीनों आय वर्णों की सेवा करना ही माना गया। इससें 
सन्देह नहीं कि पुरुष-सृक्त के काल स्तर तक पहुँचते पहुँचते इस 
चतुर्बर्ण की सृष्टि हो चुकी थी। इसमें सन्देह नहीं कि शूद्ध इस 
चतुवर्ण के ही एक अंग-निम्नतम थे--परन्तु वास्तव में 'सबर्णी 
वे थे नहीं। निस्सन्देह अब तक अर्थात्‌ ऋग्वेदिक निम्नतम . 

काल-स्तर०-लगभग १४०० ई० पू०“त्क द्रविड़ों के साथ 
संप्क बढ़ चुका था और सामाजिक सम्मिश्रण भी प्रचुर मात्रा 
में हो चुका था यद्यपि यह सम्मिश्रण प्रारम्भ सें केवल श्रम 
सम्बन्धी ही रहा होगा | परन्तु द्वविढ़ों की आर्येत्तर नागरिक 
संस्कृति के. साथ आर्यों का सम्बन्ध होते ही उनके जीवन में 
अभूतपूर्व - परिवर्तन हुआ जिससे उनके पूजा-चिधान, रहन- 
सहन, आचार-विचारादि सें प्रभूत अन्तर पड़ा। उनकी 
सांसक्षतिक व्यवस्था द्रविड्ों की संसक्षति से अत्यधिक प्रभाषित 
हुई। आर्यों का आम-जीवन अब द्वविड़ों के नागरिक जीवन 
की अपेक्षा करने लगा। नगरों के उत्थान के साथ साथ शायद 
उस अमानुष घुशित सानव परिवार की अभिसृष्ठि हुई जो 
खषच, अन्त्यज, आदि के नाम से जाने जाते हैं, जो नगर के 
बाहर चसाये जाने लगे और जिनकी सृष्टि आर्यो की सामाजिक 
नीति पर कालिसा की एक गहरी छाप है। यह पाँचवाँ वर्ण 
ही आज के निम्नतम अछूत हैं जिनको मलुष्यता के कोई 
अधिकार प्राप्त नहीं, जो वर्ण-व्यवस्था के घृशित शिकार हैं 
ओर जो भारत के “बसुवैव कुटुस्वकम! की दिगनत घोषित 
उदार नीति पर मूर्तिमान व्यंग हैं । 
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ऋग्वैदिक काल के बाद उत्तर चैदिक छाल का प्राहुभांव 
हुआ जिसमें ब्राह्मण, आरण्यक, उपनिषदादि रचे गए | इस - 
काल-विस्तार में आर्येत्रों के साथ शआर्यों के युद्ध प्रायः बन्द 
हो गए थे। परन्तु स्वयं उनमें अन्तहवन्द्र छिड़ गया था ओऔर 
अक्सर युद्ध हो जाते। इस काल में इस युद्ध ने दो रूप 
धारण किए--एक तो साधारण रपष्ट युद्ध का, दूसरे वण 
अथवा वर्ग-संघप का। अब तक जनपद-राज्यों का उदय हो 
चुका था जिनमें केकय, कुरु पंचाल, काशी कोशल और विदेह 
फे राज्य मुख्य थे। इनका जब तब परस्पर टकरा जाना कुछ 
अस्वाभाविक न था। परन्तु फिर भी इस युद्ध का रूप साथा- 
रण ही था। दूसरा असाधारण युद्ध जो बण अथवा वग- 
संघप के रूप में हुआ चह्‌ आय-समाज के ही दो अभिजात 
कुलीय वर्गो-त्राह्मणों और ज्चत्रियों-में हुआ। ब्राह्मणों के 
यज्ञानुप्ठानादि के विरुद्ध क्रान्ति कर जन्रियों मे उपनिपद्‌ 
विद्या की प्रतिष्ठा की ओर त्राझणों ने अपने दर्शनों की नींव 
दाली । इस संघप का काल प्रसार काफी लम्बा रहा जो '्अन्ततत 
द्वितीय शत्ती ई० पृ० में ब्राह्मणों फे रानीतिक वत्कप का कारण 
हुआ इसमें एक ओर तो वसिष्ठ, परशुराम, तुरकावर्पय, कात्या- 
यन, राक्स, पत्तज्जलि ओर पुप्यमित्र झुंग की परम्परा थी 
दसरी ओर विशख्वामित्र देवापि, जनमेजय, 'सश्वपति क्रैकेय 
प्रवदण जेबलि, अज़ातशत्र फाशेय, जनक विदेह, पर्व, 
महायीर, बुद्ध, ब्लदद्रथ की । इस युग में दाना--न्राद्मण आर 
जन्रिय-बर्णो ने अपनी सीमाएं ऊर्ची कर ला ओर एक दूसरे 
में पारस्परिक सामाहपरक थआयात-नियात बन्द हो गया। 
परन्तु चियाद् ध्यथ भी जम्म तत्र एक दूसरे मे दोते रहे। 
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गुप्रकाल ( पाँचची शतती ईस्व्री ) और बाद तक इस भ्रकार के 
खन्तर्वंश-विवाहों के होते रहने के प्रमाण मिलते हें । 
वास्तव में इस प्रकार विवाहों की संख्या पूष वैदिक फाल में 
तो प्रचुर थी और उनसे प्रजनित सनन्‍्तान पिता के वर्णा छी 
. समझी जाती थी। ओशिज, कवप, कक्तीवान्‌ इस प्रकार की 
सनन्‍्तान थे जो ऋषि-संज्ञा से कभी विभूषित हुए थे। परशुराम: 
भी इसी प्रकार के वर्ण-मिश्रण के एक प्रवल उदाहरण थे |: 
परन्तु ज्ञत्निय से त्राह्मण हो जाना अब किसी प्रकार सम्भव 
नथा। 
३ 
उपनिपत्कातल के पिछले स्तरों से प्रायः छठी शती ई० पू० 
से दी सृत्न-काल का उदय होता है.। इस काल में ब्राह्मणों ने 
फिर से भारतीय सप्ताज की व्यवस्था करनी चाही ओर की। 
यह काल धम-सूत्रों ओर कल्प-सूत्रों का था। कठ्पन्सूत्रों में 
उन्होंने फिर से यज्ञों ओर अनुष्ठाल*क्रियाओं पर विचार किया, . 
हन्हें विस्तृत किया। पूव वैदिक काल के चार पुरोहितों की 
संख्या ब्राह्मण-काल में ही बढ़कर उन्नीस हो गई थी। अब. 
उनकी संख्या मे उनके सहायकों के सैकड़ों तक जा पहुँची ।- 
यृह्मय-सूत्रों में उन्होंने ज्यक्तितत आधचार-नियमों का उल्लेख 
किया । वर्णो के प्रत्येक व्यक्ति को जीवन जन्म से मृत्यु तक: 
विधानों से जकड़ दिया गया। पुंसवन-ार्भाधार से लेकर 
ः अन्त्येप्टि--वा्षिक श्राद्ध तक के सोलह संस्कार व्यक्तिगत 
जीवन के अभिशाप बन गए। संस्कारों के . अतिरिक्त व्यक्ति के | 
जीवनकाल को चार भांगों में विभक्त कर दिया गया-- ९. त्रह्मचय, .. 
२. गाहस्थ्य, ३, वाणप्रस्थ और ४. सन्‍्यास .] परन्तु इन 
आश्चर्मा का वास्तविक उपयोग उनके अनुसरण में कम, भंजन 
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में अधिक हुआ । घसनसूत्रों ने समाज को अनन्त निर 
दिए--वर्णो की विविध कतव्यों की सूची दी । कतव्याकतः 
का उन्हें ज्ञान कराया, राज-धर्म का प्रणयन किया, शूट्रों पे 
सारियों को स्वत्वद्दीनय कर निवण कर दिया, उन्हें दासों 
कोटि में ला बैठाया। बोधायन और आपस्तसम्वने वर्शाश 
घर्म का विशाल हर्ग भारतीय समाज के प्रांगण में ख 
किया। धर्म-सत्रों के आधार पर घसशास्रों की रचना 
जिन्होंने त्राष्णों को 'भूसुरः का पद दिया, शूद्वों को कृपाप 
सेवकों का। धर्म सूत्रों ने पहले ही प्रथम तीन वर्णों 
संस्फारों के आधार पर द्विज्! की संज्ञा प्रदान की थी परः 
अब घीरे घीरे इस द्विज” की परिभाषा में भी संकोच हो 
क्षगा और शीघ्र इसका प्रयोग पहले घाह्मण-ज्षत्रियों के अशथ पि 
केवल ब्राह्मणों के सम्बन्ध में होने लगा । 

मानव-्धम-शाद्, याक्षवल्क्य-स्मृति, वसिष्ठ-स्मृत्ति, नार 
सस्‍्मृत्ति, चृहस्पति-स्मृति आदि ने घटा-बढ्ाकर उन्हीं सूत्रों 4 
परम्परा को जीवित रखा | सूत्रों में ही चाल-विवाह का विधा: 
ही चुका था । घर्म-शा्त्रों का यह युग काग्रिक और मानसिः 
बन्धन का युग था। इस समय सन्त्रस्त श्रह्मण समाज-शारु 

ल अपनी रक्षा के देत नहीं वरन्‌ अपने व के भवि् 
के निर्माण के अर्थ भी प्रयक्षतीन था | आगे आनेवाली जनर 
यदि अपने प्रजनक पूर्वजों की और सद्सन्तति थी नो 5 
इस खुंबलाइद्ध परम्परा का स्वीकार कर उस बटन करने * 
फाई आपसि न हो सफती थी आर अनन्त अनन्त विधान 
का जो प्रसार इसके सामने ताया इसके विनद्ध आश्यय॑ 
उसमे विशेष रूप से, सिया बुद्ध ले यदि थे हस काल 
न हुए, आवाज नहीं उठाई। स्वयं वर्गों में शारदा 


फूट पड़ी और निचले स्तरों, विशेषकर वेश्यों भर शाद्रों में तो 
निस्सीम शाखाएँ फूटीं | वर्णों में परस्पर जो थोड़ा ही थोड़ा 
सम्मिश्रण हुआ था उससे भी अनेक नई “जातियाँ? उठ खड़ी 
हुई थीं जो धर्मशाज्रों के विधानों को चेतन-अचेतन रूप से 
अद्ाकार करने को तत्पर थीं। इस विधान-शद्धला की 'अभि- 
सृष्टि उसके निर्माताओं के लिए कम गये की वस्तु नर थी 
ओर फलत+ तन्राह्मयण अपनी विजय से संतुष्ट हो कर सुख की 
नींद खोने ही वाले थे कि भारत को इस नवजात प्रणाली पर 
चे।ट कर एक नई वाह्य शक्ति ने इसे द्ृक-टृक कर दिया। यह 
नई शक्ति थी विदेशियों का आक्रमण । 


४ 


द्वितीय शवाद्दी ई० पू० से प्रथम शत्ती ईस्‍्वी तक भारत पर 
निरन्तर विदेशी आक्रमण होते रहे । हिन्दू-प्रीक, हिन्दु-पार्थव, 
शक, कुपाण एक के बाद एक हूटते और अपनी बवर चोट 
से भारतीय राजनीतिक ओर सामाजिक व्यवस्था को कुचत्तत्ते 
तथा छिन्न भिन्न करते रहे। उनके सतत आक्रमणों से सूत्रों 
. और घमशाश्लों की वर्ण-व्यवस्था ब्रिखर गई। सूत्रों ने जो 
. अनेक प्रकार की झंंखलाओं से विभिन्न वर्ण-स्तर प्रस्तुत किए 

थे इन चोटों से वे तार बाद हो गए। 

इन विदेशियों को अव्यवस्थित होने के कारण भारतीय 
समाजशात्तियों ने बर्चर और स्लेच्छ कहा । सद्दी, उनमें बर्ण- 
व्यवस्था न थी ओर वे इस भारतीय विचित्रता को समझ भी 
न सके । .उनका आहार-विहार एक साथ होता था विवाह, 
आपस. में निर्वाध होता था। इनके ऊपर किसी प्रकार का 
नियन्त्रण न तो वे वर्दाश्त-कर सफते थे, न समझ सकते थे | 
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औ्रीकों ने भारत पर हसला कर पाटलिपुत्र तक रौंद डाला 
ओर सिन्ध, पश्चिमी तथा पूर्वी पंजाब में अपने सुदृढ़ राज्य 
खड़े किए जिन्हें उन्होंने सदियों तक भोगा। शर्कों के हमले 
पहले अत्यन्त विष्यंसक हुए और उन्होंने भारतीय बर्ण-पद्धति 
की जड़ तक हिला दिया। अस्लाट का हमला, जिसका वर्णान 
गार्मन्‍संहिता के थुस-पुराण ने किया है, अत्यन्त दारुण था । 
इस हसले से भारतीय राज्य नष्ट-भ्रष्ट हो गए, साम्राज्यों के 
प्रान्त बिखर गए, वर्णा की पारस्परिक सींमाएँ विलुप् दो गई” । 
पाटलिपुत्र से पुरुषों का स्बंथा लोप हो गया। आचार क्षत- 
बविज्ञत हो गया। ब्राह्मण चाण्डाल का आचरण करने लगे, शूद्र 
त्राहाण स बराबरी का दावा। वर्ण घम में ब्राहण का उतना 
ही स्वत्व था जितना राज-धर्म में ज्ञत्रिय का। इस व्यवस्था 
से राजशक्ति भी बल पाती थी ओर स्वयं यह इसकी तत्परता 
से रक्षा करती थी । वर्णा-व्यवस्था और राजशक्ति प्रायः परस्प- 
रावलम्त्री थे, दोनों अभिज्ञात छुलीय बाह्मण और अमिजात 
कुलोय जझन्रियों को शक्ति के आ्राधार थ । राज शक्ति दिन जाने 
पर जझन्निय ब्राझण के साथ साभा न ऋर सका | 
यह युग अत्यन्त उथल-पुथल का था। इसी से युग-पुराण 
इसके पृव काल के अन्त को युगन्‍क्षयां कहता ६ं। सारा उत्तरा 
भारत लग ल॒द्दान दो रहा था मध्यदेश जा सदा बगु-धम की 
प्रश्भशि रदा था स्लेडछो के अनियन्त्रिम अव्यवस्थित ठुरा- 
घार का प्रांगण बन गया। चिदेशियों ने रवामाबिकतया भार- 
का दावयल दान समझा आर उंसा यद्धा से आया गाता ह 
पइमयेा साथ अमनक बार पशुयन खावरण किया । और उनके 
नि ्नआा दवतुल्य आाचारग भा कल उनके हा अथ मेंहा 
खद्ता दा, भारतीयों के अब में नहों, क्योंकि सारतीय वर 
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व्यवस्था उनकी जानी न थी और वे वर्ण-बर्ण में किसी प्रकार 
का अन्तर डाल कर उनसे प्ृथफ-प्रथक्‌ व्यवहार नहीं कर सकते 
थे ।यह अससान व्यवहार ही तो वर्ण-धर्स की शिज्नाभित्ति थो ! 
. श्कों की ही भाँति आभीरों ओर कुपाणा ने भी भारतीय 
चरणा-व्यवस्था पर जाने-अनजाने घाव किए। कुपाणों का 
शासन किसी न किसी रूप में उत्तर भारत में दूसरी सदी ईश्बो 
के अन्त तक जमा रहा | शर्कों ने अपने शासन के सिन्‍्ध 
पंजाब, सथुरा, मालवा, महाराष्ट्र पाँच केन्द्र बनाए थे, आभीोर , 
उनके पश्चिम में स्थानापन्न हुए, कुपाण उत्तर में। परन्तु वश - 
धर्म के गुण-दोप भारतीयों की. नस-नखस में पेठ गए थे। वे 
मनुष्य को स्वतन्त्र नेसर्गिक सत्ता देने.फो तत्पर न थे । उसे वे 
केबल अपने वनाए ऊँच-नीच के स्तरों में ही स्वीकार कर 
सकते थे। दिमित्रिय के आक्रमण के बाद जो वर्णा-क्षय हुआ 
था उसे तो छुछ काल तक पतश्ललि और पुष्यमित्र शुद्ग ने 
सम्हाला। इस तन्राह्मण-सम्राद ने विचत्रित्त वर्ण-प्रणाली को 
, फिर से स्थापित करने की प्रभूत चेष्टा को । संस्क्ृत को राजपद्‌ 
-अर्तित किया, यज्ञानुष्ठानों को पुनः सल्लीचित किया, स्वयं दा- 
दो अश्वमेघ किए, वर्ण-विद्वेषी बौद्धों के विद्वार और मठ पाट- 
लिपुन्र से स्यालकोट तक जला डाले; उनके सहायक और वर - 
विध्च॑सक स्लेच्छ ग्रीक-यवरनों को परारत कर मध्यदेश से बाहर 
कर दिया। मानव धर्म शासत्ष की रचना कर फिर उसने एक 
बार ब्राह्मण को भू-देवता के आसन पर ला बैठाया, पर बणो- 
व्यवस्था की दीवारें फिर भी एक बार हिल गहे, प्राय: - नींच 
“तक, यद्यपि वे गिरी नहीं । कारण कि कम से कम कुछ कात्त 
: तक राजनीतिक सत्ता ब्राह्मणों के हाथ.में चल्नी गई | उत्तरी 
भारत पहले शुद्धों के हाथ में रहा फिर काण्वायनों के, पूर्वी 
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भारत चेदियों के शासन में रहा और दक्तिणी भारत आंध्र- 
सात्तवाहनों की रक्षा में | चारों कुल त्राह्मण थे। विदेशी आक्र- 
मणों ने उत्तर भारत में तो वर्ण-धर्स पर युग प्रव्तक चोटें की 
परन्तु दक्षिण में उनका प्रभाव न पड़ सका। सातवाहल अपनी 
व्यचस्था पर हृह घने रहे । 
एक बात यहाँ विशेष प्रकार स्रे समझ लेने की है कि भार- 

तीय सामाजिक विधान ओर चर्ण-बस्म यकायक की चोटों से 
ता ज्षव विक्षत किए झा सकते हैं, तोड़ तक दिए जा सकते हैँ 
परन्तु शान्ति से उनकी विजय करनी कठिन है । संस्क्ृतियों के 
संघप में भारतीय अथवा हिन्द पद्धति प्राण पाती है। जीवन 
के शान्त वातावरण में उसकी जड़ें दूर तक फेल कर अच्तयवट 
का प्रसार करती हूँ | विशेषषर जब विदेशी जातियों की अपनो 
कोई फिलासफी अथवा सामाजिक पद्धति नहीं होती तो युद्ध 
की हिंसक प्रवृत्तियों के जम जाने के और शान्तिमय वात्ताचरण 
के स्थापित है। जाने पर भारतीय व्यवस्था उन्हें डकार जाती 
है । सारतीय ऐतिहासिक प्रगति में दघ की घारा की भांति यह 
सत्य घमकवा है। ग्रीकों, शर्कों, कृपाणों, आशभीरों ओर घाद में 
हु, गजरों आदि का यही हाल हुआ | कुछ 'मआश्य को चात 
नहीं यदि छुपाशो ने बीद्ध आर शेव-धर्मा का विस्तार किया हैं 

रे शाण संद्ररामन ने सातवाहन-न्ाग्रणा का ग्रा फ़्ति धर 
द्ट्ों की पाली के विरोध में शाद्ध संस्कृत को आयाश्रय दिया हो । 
दित चूंकि विदेशियों की भारतीय समान शाखी था ता स्लेच्छ 
ही समझ सकते थे या बिचश होने पर अपने चर्ण-चम के 
मरझे सरों की गकाहयों । जब तथ ही उन्ट्रनि इन्हीं अपने ठप 
तर 

! 


क्न्क्द 
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दीप्ाज हाट आगरा का प्रादभावय ऋषट शुसा हा ह़र्ता | 


हिन्दृ-्मीक अपनी व्यवस्था, कला-साहित्य, फिलांसफी छ्[रा 
अपनी संस्कृति लेकर आए थे। यहाँ वे चस गए थे और जब' 
शान्ति का वातावरण स्थापित हुआ भारतोय संस्कृति ओर 
वर्ण-विधान ने उनपर धीरे-धीरे अपना गरल उलीचना शुरू. 
किया भर फालान्तर में वे भारतीय समाज-तन्तु में स्वेथा घुन 
गए। उनझी संस्कृति, मुद्रांकन, रंगमंच, ज्योतिष आदि के 
अनेक सिद्धान्त भारतीय पद्धति ले अपनाए परन्तु उन्हें अपना' 
खूप देकर सबंथा एतद्देशीय कर लिया । 

सूत्र-साहित्य से कुछ पूजे द्वी क्षत्रियों के प्रभाव और ब्राह्मण 
क्षत्रियों के प्राचीन संघर्ष के फलस्वरूप जो जेन-बीद्ध धर्मो' का' 
उदय हुआ था उससे ब्राह्मण वर्ण-व्यस्था को काफी चोट पहुँची 
थी। चोड्धों ने संस्क्रत और वर्ण-धम दोनों पर चोटें की । संघ 
में वर्ण व्यवस्था न थी ओर सारे वर्णा' तथा अवबर्णों के पुरुष 
वहाँ समान रूपसे स्त्रीकार किए जाते थे। जैन-बौद्धों के शअति-- 
रिक्त बेष्णबों ने भी जनता के साथ समानता का व्यवद्दार 
करके वर्ण-घम की णड़ों पर आधात किए। जाति-पांति पूछे. 
नहिं कोई, दृरि को भजे सो हरिका द्ोई ।-यह पश्चास्कालीन 
डद्घोष स्व॒तन्त्र 'सलोगनः नहीं उसी परम्परा की तर्कसम्मत 
पराकाष्टा है| बौद्ध और चेष्णव धर्मो' की निवंर्ण पद्धतियों को 
विदेशी समझे सकते थे। इसी कारण वे इन धर्मों को बर्ण-- 
प्रतिए्ठ हिन्दू थम की अपेक्षा आसानी से अंगीकार कर सके | 
इसी कारण बोद्धवर्स को मध्य एशिया के निर्यर्ण और दुद्धेष' 
निवासियों ने भी अ।सानी से अपनाया । 

' विदेशी आक्रमणों की चोट, विदेशी संस्कृतियों के संघर्ष 
ओर जैन-बोद्ध-बैष्णव धर्मो' की वर्ण-वर्शित पद्धति के प्रभाव” 
से ब्राह्मण-चर्श-विधान भी सबंथा अश्लुण्ण न रह सका औरः 
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उसमें अनेक जाने अनजाने:परिवत्तन हुए। एक बार फिर वर्ण- 
धरम की प्रतिष्ठा के लिए भागीरथ प्रयत्न किए गए। मालवा 
ओर मध्यदेश फे बीच इस काल में ( दूसरी शत्ती ईस्वी ) जिन 
दो राजकुलों ने जोर पकड़ा उनमें वाक्ाटक ब्राह्मण थे और 
भारशिव नाग क्षुत्निय । विदेशी आक्रमणों और विधर्मी शक्ति 
को पत्तिष्ठा ने त्राह्मण-क्षत्रिय दोनों के पारस्परिक रवस्वों को 
संकट में डाक्ष दिया था जिससे दोनों ने एकबार संगठित देशी 
शक्ति फा गुण समझा | वाकाटकों ओर नागों ने एकैक ओर 
सम्मिलित रूप से कुपाणों पर हमले किए और शीघ्र इनके 

मजोर हाथों स तलवार छीन ली | नाग शेव थे ज्ञो शिवलिंग 
अपनी पीठ पर वहन करते थे आर इसी कारण उनकी संज्ञा 
मारशिय नाग! पड़ो। नागों ने कृपाणों को वार-घार हराकर 
बारबार अश्वमेष किए । उनके दस बार के अवश्वथ-स्नान! के 
फल स्वरूप काशी के एक घाट का नाम दरशाश्यमेघ! पड़ा। 
आपग्रश-न्षत्रियों का एक्त सामा छुपागों आदि फे विरुद्ध वाका- 
टकी--नागों में हुआ, दूखरा शक के विरुद्ध चाकाटकों-गुप्तां 
मभें। नीनों कुत्ों भ॑ बर्मपद्धति के विदुद्ध परस्पर विवाह तक 
टोने छलगे। बगांन्शात्री ने कुछ काल के लिए नेत्र मूँद लिए । 
चन्द्रगपत विक्रमादित्य ने अपनी पुत्री श्रसावती गुता का विवाह 
साकाटय राजक्सार से किया। चाकाटक राज्ष ने छसे मारय 
शहों पर आाक्रमश छरने हे लिए अपने गाएय से साग दिया । 
शस्-हपाग नप्रन्थट्र ही गए। अशवनेधों का पुन: ससलोचन 

| 
प्रमशाफों के नए संसयम्ध एए, याधथवस्क्य-नारद-पुहस्पलि- 
ड 
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शुप्त-साम्राज्य ने ब्राह्मण-सिद्धान्तों के आधार पर एक आदर्श 
साम्राज्य स्थापित करना चाहा और किया। उसकी नीव में 
समुद्रगुप्त की उम्र विज्यों की शक्ति और चिज्ञितों की आइति 
थी। गणशतन्त्रों के शव पर इस साम्राज्य का आधार टिका 
था । असुर विजयी? समुद्रगुप्त ने धर्म घिजयी? का रूप घारण 
किया ओर पिजितों की 'मेदिनी” लौटा कर उनकी “श्री? स्वायत्त 
कर ली | इस सामन्तीं-संघ-साप्नाज्य की मर्यादा जत्निय-त्राहण 
के सामे पर छुछ कालके लिए टिकी। परन्तु चूँकि उसका आधार 
. कृत्रिस भूसि पर टिका था वह चिरकालीन न हो सका। एतत- 
इेशीय शक्तियाँ तो कुचल गई' पर छुमार गुप्त के विज्ञास ने 
साम्राज्यवाद का वास्ततिक रूप स्पष्ट कर दिया। सामन्तीय 
कल्लाकी पराकाप्ठा लूडी और संचित समृद्धि के आधार पर 
चरम विल्ञास में ही होती थी। साम्राज्य की चूलें हिल गई” । 
पुष्यमिन्रों ने दक्षिण से थावे बोले । विचल्ित कुल लक्ष्मी को 
स्कन्द्गुप्त ने अपने तपःपूत जीवन से कुछ टिकाया। हूण्णों को 
भी उसने कुछ कान तक रोक रखा, परन्तु जिस अभिजात 
कुल्नीय अभिसन्धि पर उसके साम्राज्य के पाए टिक्के थे उसकी 
खामियाँ स्त्रय॑ं इतची नुकीली थी कि उसके विनाश के लिए 
केवल समय की आवश्यकता थी, प्रद्दार की नहीं। ओर जब 
हूणों ने अलवरत चोटें करनी शुरू की तो उस सामान्त मिश्रित 
अभिजातीय साम्राब्य की जोड़ें छिन्‍न-मिन्न हो गई'। उन्हें न 
तो स्कन्दगुप्त का तपःपूत्त जीचन ही सम्हाल सका, न याज्ष- 
वल्क्‍य का वशा-पाश ही। इसी वर्णाश्रम धर्म की रक्ता के 
निमित्त कालिदास से नारे लगाए थे--राजा को 'चर्णाश्रमाणां- 
रक्षित? स्थितिरभ्षेत्ता! बर्णाश्रस के रमण में जागरूक कहा 


सनक, ५ हू ष्ट है 


था, उसे मन्तु द्वारा परिचालित रथ को लीक पर चलने को 
प्रोत्साहित किया था ( स एवं मनुना प्रणीतः )। परन्तु मानव 
धर्मशात्र के 'अनुलोमः-विधान पर स्वयं कालिदास का सत्य- 
'विदृतजघनां? को विद्वातुं समर्थ” हो नाच रहा था उसे कोन 
लता कुमार गुप्त का ज्षेत्रिय विलास तो उस ब्राह्मण कवि 
के उद्दीपक राग पर थिरक रहा था, उसे पुत्र फा संयत जीवन 
| तक सम्हाल सकता था ९? उस काल की स्थिति में ता 
समाज्ञ में परिवतन की आवश्यकता नहीं क्रान्ति की आवश्य- 
कता थी। उस घुशित 'हरिणा-वुरीय”ः यान विधान पर टिके 
समाज के सबनाश पर ही नई जगी स्वस्थ मानवता फे पाए 
रखे जा सकते घ। उस भमद्दायज्ष में सकन्द 'गॉर गोविन्द्र की 
अआहुर्ति की प्रावश्यकता थी। उनके चलिदान पर ही, गुप्त- 
साम्राज्य आर उसको ब्राहणन्यवस्था की उचढ़ी जड़ों फ॑ 
गदरी श्मि में ही नई मानवता की लम्बों ज़्ें रापी ज्ञा 
नीथी। 
आर रापी गई । राजपूर्ता का दत्कप सारतोय प्राचीनता 
आर चर व्यवस्था पर जहाँ एफ ओर बव्यंग था वहाँ माहग- 
प्रयास का एक विचित्र परिगाम भो था। परन्तु इस इत्कप फे 
| छान्ियों का शुशरना अनियाय था उनमें से एक 
हान्ति थी गुर-्साम्रास्य का समुलोद्धश्ण और उसको भूमि 
पर सथागव विदेशी झछियों छा शुद्धाल वाण्टब ओर दूसरी 
पान्गदि एनहलीय शुद्रशक्ियों का दत्कप । 
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पर ही नहीं विश्व फी सभ्यताओं पर हुआ। यह जीवन स्वास्थ्य 
बर्वरता का सग्त उत्लास था और इसकी चोट सम्यताशन्नों का 
अस्वस्थ मम न सह सका । हूण बर्बर और वन्य पशु माने जा 
सकते हैं, परन्तु उन्होंने इस सत्य का आचरण किया था कि 
जीवन नित्य-सत्य है. और उसका घारण करना न केचल सारे 
धर्मो' का निचोड़ है वरन्‌ उसके रखने में सक्षम सारे साधन 
वरुण की व्यवस्था के आ्राण हूं। हणें की अपूबव चिन्तित 
ध्वंस प्रणाली का एक विशेष परिणाम जो हुआ वह था छोटे 
मोटे अनेक राज्यों के साथ दो विशाल साम्राज्यो-गुप्त और 
रोमन-का हट जाना। दोनों का साम्राब्य शिल्ाजजेर व्यवस्था, 
उच्चावध अनीति ओर अल्प संख्यक मानव सुख पर टिकी 
थी । हूणों ने दोनों को चूर चूर कर दिया। रोम से 'लेवियन? 
ओर पात्रीशियन! अन्तर मिठ गए, भारत की चर्ण-ज्यवस्था 
साँप की भाँति कुचल गई | 
हूणु नई शक्ति, मानवत्ता की नई अतृप्त साथें लेकर आए । 
इतिहासकारों ने उन्हें 'फ्लगेलम-देई” ( खुदाई कोड़े ) कहा । 
सही, पर कोड़े वे रोमन ओर भारतीय विज्ञास पर थे, उन 
उच्चावध आवनाओओं पर जिनपर भारतीय वरशश-व्यवस्था और 
ब्राह्मृन्धम की नींच टिकी थी । विज्ञयी जाति को कौन विधान 
दे सकता है जब विजयी घमं की मानवी नोकें अपने नित्य- 
. रजित-नित्य-विधटित फोलादी पौरुप पर तोड़ देता हो ? हणों 
ने व्यवस्था ठुकरादी, तोड़ दी--कहद्दा, हम .राज्य तो छेंगे ही, 
तुम्हारी घिगलित नारी भी लेंगे ओर हमारी सन्तान शक्ति का 
सपुरुषाकार घारण करेगी। यही गुजरों ने कहा, यही उन्होंने 
कहा जिनका रक्त आज के जाटों और अहीरों की नसों में: 
बहता है। 
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था, उसे मनु द्वारा परिचालित रथ को ल्ञीक पर चलने को 
प्रेत्साहित किया था ( स॒ एबं मनुना प्रणीत: )। परन्तु सानव 
घर्मशात्र के 'अनुलोमः-वचिधान पर स्वयं कालिदास का सत्य- 
'वित्ृतजबनां? को विद्वातुं समर्थ: को नाच रहा था उसे फोन 
सम्दालता कुमार गुप्त का क्षत्रिय विलास तो उस ब्राह्मण कवि 
के उद्दीपक राग पर थिरक रहा था, उसे पुत्र फा संयतत जीवन 
कहाँ तक सम्दाल सकता था ? उस काल की स्थिति में तो 
समाज्ञ में परिवर्तन की आवश्यकता नहीं क्रान्ति की आवश्य- 
कता थी। उस घूणित 'हरिणा-घुरीय! यौन विधान पर टिके 
समाज के सवनाश पर ही नई जगी स्वस्थ मानवता के पाए 
रखे जा सकते थ। उस मसद्दायत में स्कन्द श्र गोविन्द की 
ग्राहुति की आवश्यकता थी। उनके बलिदान पर ही, गुप- 
साम्राज्य आर उसकी बाह्मग॒न्ब्यवस्था की उग्बढ़ी ज़ी की 
गहरी भूमि में हो नई मानवता की लम्बी ज़़ें रापी ज्ञा 
सकती थीं । 
आर रापी गई । राजपूर्तो छा दत्कप भारतीय प्रायोनना 
अर वश व्यत्रम्था पर जद्ीं एक ओर व्यंग था वहां साहाण- 
प्रयास का एक विचित्र परिणाम भो था। परन्तु इस इस्कप द्ध 
पृर्थ दो छानिियों का गुशरना अभियाय था--उनमें से एक 
फारिसि थी गुपन्सान्राष्य डा समृलीद्षरय शीर उपको भूमि 
पर सथासत विदेशी शक्तियों का सुशस साण्टय ओर दूसरी 
पाटादि घागहेशीय शद्शक्ियों फा दसकप । 
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भारतीय भूमि अनेक नई विदेशी जातियों से आक्रान्त और 
भरी थी | हप के बाद शोध्र बीद्ध और शुद्ध शक्तियों ने बंगाल 
का आश्रय लिया ओर शोच्र वे वहाँ जोर पकद़ने लगीं | बंगाल 
के पाल सम्राट अन्राह्मए बाद्ध तो थे ही, शुद्र भी थे। गाल 
से ब्राह्मण व्यवस्था शीत्र उठ गई आओऔर तब तक उठी 
रही जनब्न तक ब्राह्मणों का उत्कर्प न हुआ वरलाल ते कान्यकुडज 
से ब्राह्मणों को बुला 'कुक्ञीन-प्रथा! को जन्म न दिया ओर 


फिर से वर्णा-धस को वहाँ प्रतिष्ठा का प्रयत्त न किया गया । 
इधर उत्तर-पश्चिसी भारत में जहाँ विभिन्न विदेशों 


जातियों का घटाटोप जारी था, जहाँ अब भो त्राह्मणु-ज्षृन्निय 
संघ की भावना सक्रिय थी, त्राह्षण ने अपनी मेथा लगाई । 
उसने इस काल वह दाँव किए जिससे चाणक्य ओर 
मेकियाबेलों, रिचलू ओर मज़ारिन चमत्कृत हो उठते-- 
सचक सोखते । उसने तीन तरफो मार को--क्र्रियों से भो 
उसे लोहा लेना था, नई विदेशी शक्तियों से भी उसे समझना 
था और उठती शूद्र शक्ति का केन्द्र पालों के बंगाल को भी उसे 
कुचज्षना था। उसमे तोक्न कर शक्ति मारी आर अपनी घिज्य 
पर हँसा | क्‍या था उसका यह चमत्कार ? ज्षत्रिय के विरोध 
में उसने नई विदेशी शक्तियों को सम्द्दाला। हूस-गूजरों ओर 
इस प्रकार की अन्य अनन्त जातियों के सामन्‍्त बगीय कछुल्नों 
को उसने ब्रात्यारोति से अपनी भारतोय-ब्राह्मण व्यवस्था में 
क्षत्रिय कह कर स्वीकार कर लिया। आवू के पर्वत शिखर पर 
वसिद्ठ के नाम से उसने एक अग्निकुण्ड खोदा जिसके हवन- 
यज्ञ से शुद्ध हो ये विदेशी ज्ञन्रिय हो गए, बिन्‍्दोंने ब्राह्मण 
इशारों पर नाचना शुरू किया। १६११ में “अथ-बिल' की रक्ताके 
लिए लांयड जञाज द्वारा यह नई पियरेजः की अफिछ्वेष्टि थी | 


कप 
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इस वीच उस दूसरी एतद्देशीय शुद्रीय शक्ति-प्रगति को 
भो समझ लेना अनिवाय होगा जिसका हवाला हम ऊपर 
अ्मी दे आए हैं। अगले विश्वुखल समाज का निर्माण इन्हीं 
दोनों शक्तियों के उत्कर्प से संबंध रखता है क्षत्रिय नन्‍दों के 
बाद 'नव-नन्दों? का उदय हुआ था। यह काल उपनिपत्कालिफ 
प्ाग्मण-संघपे का तीसरा पहर था । बोद्धसंघों ओर घेष्णवम्ठों 
ने आाह्मण चर्ण-धर्म को चुनोंतीं दे मनुप्य को समानाधिकार 
संपि थे औोर दोनों के प्रजनक अर संचालक प्रायः क्षत्रिय नेता 
थे। ब्राह्मण ने समाज, धर्म और राजनीति में यक्रायक एफ 
'कूप-दि-तात! ( क्रान्ति ) की, चत्रिय के संहाराथ उसने शीघ्र, 
उठती निम्नवर्गीय शुद्गर॒शक्ति से साम्ता लिया। फात्यायन और 
राक्षस दोनों साह्मण मन्त्रियों ने शुद्र महापद्म नन्‍ए को मन्त्र ने 
द्वेफर झज्िय संहर्ता चनाया। इस श॒द्र-धाग्मगन्संचंध का फल 
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भारतीय भूमि अनेक नई विदेशी ज॑ तियों से आक्रान्त और 
भरी थी। हप के वाद शोघ्र बोद्ध और शुद्र शक्तियां ने बंगाल 
का शआश्रय लिया भर शोघ्र वे वदाँ जोर पकड़ने लगीं। बंगाल 
के पाल सम्राद अन्नाह्मण चींद्ध तो थे ही, श॒द्र भी थे। गाल 
से त्राहण व्यवस्था शीघ्र उठ गई आर तब तक उठी 
रही जब तक ब्राह्मणों का उत्कप न हुआ वललाल ने कान्यकुडज 
से ब्राह्मणों को बुला 'कुल्लीन-प्रथा! को जन्म न दिया ओर 


फेर से बर्ण-घधम की वहाँ प्रतिष्ठा का प्रयत्त न किया गया | 
इधर उत्तर-पश्चिसी भारत में जहाँ विभिन्न विदेशों 


जातियों का घटाटोप जारो था, जहाँ अब भो त्राह्मश-क्षत्रिय: 
संघप की भावना सक्रिय थी, ब्राह्मण ने अपनी मेथा लगाई । 
उसने इस काल वह दाँव करिए जिससे चाणक्य ओर 
मेकियावेलों, रिचलू ओर मज़ारिन चमत्कृत हो उठते-- 
सबक सोख्षते । उसने तोन तरफो मार को+-्षत्रियों से भी 
उसे लोहा लेना था, नई विदेशी शक्तियों से भी उसे समझना 
था और उठती शूद्र शक्ति का केन्द्र पालों के बंगाल को भी उसे 
कुचज्षना था। उसने तोल कर शक्ति सारी ओर अपनी विजय 
पर हँसा | क्या था उसका यह चमत्कार ? क्षत्रिय के विराध 
में उसमे नई विदेशों शक्तियों को सम्हाला। हण-गूज़रों ओर 
इस प्रकार की अन्य अनन्त जातियों के सामन्त वर्मीय कुल्नों 
को उसने ब्रात्यारोति से अपनी भारतीय-न्राह्मण व्यघस्था में 
क्षत्रिय कह कर स्वीकार कर लिया। आदवु के पवत शिखर पर 
वंघिष्ठ के नाम से उसने एक अग्निकुण्ड खोदा .जिसके हवन- 
चन्न से शुद्ध हो ये विदेशी ज्ञत्रिय हो गए, - जिन्होंने ब्राह्मण 
इशारों पर नाचना शुरू किया । १६११ में अथ-बिल' की रक्षाके . 
, लिए लांयड ज्ञाज़ द्वारा यह नई पियरेजः की अशिद्वेष्टि थी ; 


धर 
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उड़ीसा, चंगाल ओर आसाम में बोद्ध, वेष्णब और शाक्त 
संप्रदायों ने एक विचित्र सन्धि-भूसि निर्मित कर दी थी, परन्तु 
यह बर्णो की सन्वि-भूमि नहीं लिम्त वर्गीयों की थी । ऊपर 
बताया जा चुका द्वे कि छठी शी से ही निम्नवर्गीयों का थ 
संघट्ट हो चल्ला था जिसका चरम विकास शूद्र पार्लों के उत्कप 
में हुआ। पालों के बाद सेनों ने एक वार फिर न्राह्मण-व्यवस्था 
बंगाल में स्थापित फरनी चाही परन्तु उसकी जदें वहाँ जम न 
सकी | छुद तो आहासों के उपद्रव, कुछ नवाबी की प्रतिक्रिया 
ध्रीर विशेषकर घोद्ध-वेप्णव-शाक्त-तान्ध्रिक उत्कप का सम्मिलित 
विराध । पाह्मण-धर्म वहाँ प्रतिष्ठत नहीं ही हा सका और चरण 
तथा जातियाँ एक विचित्र जोन में घुल्नी मिन्री बहती रहीं जेसी 
द्राज़् भी €ँ । 


“- ११३ ०- * 


व्यवस्था ने फिर से मस्तक उठाया था। इसके नेता थे शंकर, 
मंडन, कुमारिल, आदि मेधावी ब्राहण । जहाँ उन्होंने अपने: 
अपने सम्प्रदायों को जगाने की चेष्टा की वहाँ उनका प्रयास 
फिर से ब्राह्मण अस्तुत चरशा-व्यवस्था को भी प्रतिप्तित करना 
था। शंकर और कुमारिल ने तो देशकी एक प्रकार से बोद्धिक 
दिग्विजय को | दोनों ने सारे देश में धूम-घूम कर व्याख्यान 
दे दे कर वौद्धों और जैनों को मथ डाला। उनके संघधर्म का 
उच्छेद कर प्रश्नजितों को इन्होंने फिर से गृहस्थ बनाया, यद्यपि 
इससे समाज में कुत्न कठिनाइयाँ बढ़ भो गई'। काग्रस्थ आदि 
अनेक वर्ण संभवत: उसी सामालिफ पुनरावतेन के परिणाम हैँ 
जो आज तक चतुब॒र्णों में अपना निमश्चित स्थान न पा सके, 
यद्यपि इनमें से कुछ निरसन्देद त्राह्मण और क्षत्रिय हैं। इन्हीं 
की 'माँति अनेक जातियाँ जो संक्रमण की अवस्था में देश में 

फिरती रहीं अथवा अपने गण वनाक़र तन्त्र-शासन करती रहों 

उनके वर्णा का सिश्वय करना भी आज कठिन है। इनमें से 

सालव आदि जातियाँ कुछ क्षत्रिय, कुछ शूद्र हो गई। 

योधेयादि कुछ तो हिंया राजपूत, कुछ ओसबाल्, रोहतगी, 

रस्तोगी आदि वैश्य और अन्य क्षत्रिय जातियाँ खन्नी 

हो गई । 

. भारतीय वशा-व्यवस्था पर अन्तिस चोट यूरोपोय संस्कृति 
की पड़ी | अठारहवीं सदी से विशेष कर यूरोपीय देशों का संपके. 
भारत के साथ बढ़ा । अनेक ईसाई फिरका ने भारत को जनता 
'को ईसाई बनाते का प्रयत्न किया। परन्तु वे प्रायः उच्चचर्णीयों.- 
को न छू सके । अन्त्यजों और शूद्रों पर ही वे कुछ प्रभाव डाल- 
सके | | और इन श्रेणियों के सामने प्रश्त संस्कृति अथवा घर: 


का न था, आर्थिक आवश्यकताओं का था। देश में कालान्तर 
प्र 


सर +> 


में अवश्य कुछ ईसाई जन-संख्या बन गई पर उससे मारदोय 
चगाज्यवस्था पर विशेष प्रभाव न पड़ा । 

अंग्रेडी सभ्यता ने अपनी राजनीतिक मान्यताओं से 
अवश्य भारत को प्रभावित किया। इससे त्राहझण-्वणं-च्यवध्था, 
जाधषग सक स्वर्य काफ़ो जजर हो चुकी थी, भत्ते प्रफार 
दीजी हा गई | अंग्रेज़ी शिक्षा आदि ने वर्गा-व्यवहार को पशत्यन्त 
टुबल बना दिया। राजा राममोदहन राय आदि जो भारतीय 


बढ 


घिलायत गए उन्देंनि भारव फ्ो एक नई संस्कृति फा सन्देश 


हमले 


“ 'पश्चिमी एशिया का सारा प्रसार दक्षिणी ईरान से ईराक 

के ऊपरी भाग तक, दजला-फ़रात का पूरा काँठा, मेसोपोत्ता- 

/ मियाँ, वेबिलोनियाँ, असीरिया जल-मग्न था। ईसा से प्राय 

.' तीन-सहस्त वर्ष पू्ष इज़ारों मील लम्घा-चौड़ा यह भूखण्ड जल 

“से आप्लावित हो गया था। यह चह जल-प्रलय था जिसकी 

: “ 'स्पृतति आज तक इसराइल की सनन्‍्तान ने दित्रू 'बाइबिल्न! में 

:: अंशुर की औल्ाद ने 'गिल्गमिश” में, मनु की सन्तिति ने 
“अनुमति? सें सुरक्षित रखी है । 

इस जल-प्रल्य से बहुत पूर्व पश्चिमी बाल्कन से नीपर के 

पार वोल्गा की घाटी तक एक बीर जाति का निवास था, 

जिनकी ढोरें अमित थीं और जो घोड़े की पीठ पर दिन-दिनि 









सर्यों पर हमले करते थे, कभी आपस में टकरा जाते थे। 
इन्हें आये कहते थे । जल-प्रलय से पूर्व द्वी ये उत्तर से होकर 
“ #अंसीरिया और बाबुल फी राह ईरान में उतर आए थे। दजला 
.. “/ करांत के निचले द्वाब में एक शालीन सभ्यता सदियों से जागन 
2 कुक थी। यह सभ्यता मेसोपोतामिया में सुमेर की थी आये 

अपने मोर्ग/में कभी इनसे भी 'टकराए थे, पर बाद स्वय॑ वे 

बिखर गए थे, कुंड कबीले ईरान में कुछ हिंन्दूकुश के इदं गिरे । 
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की पस्म्परा का कुभा ( कायुल ), ऋण ( कुरम ) और गोमती 
( गामल ) सींचती थी । आगे सप्रसिन्धु का हराभरा लहराता 
डेशा था। आय रीक गए पर उस भोगना आसान न था। 
उसके पहले जान को बाजी था। किन्तु जान के खेल आर्या के 
लिए नर से थे। उनका व्यक्तियत जीवन इनके 'जनों+-- 
परबोल्ञी--का सामृहिक जीवन तलवार की थार पर चलने 
ताला जीवन था और इसकी क्षणभंगुरता उनकी अन- 
जानी ने थी । 


न एड न 


मेल लेते | यहाँ तो लद्दरों का ताँता न हुटवा था। सिन्धु को 
हृटती तरंगों को भाँति आयों के कवीले आते और संन्धवों पर 
टटते रहे । ईसा से लगभग २७०० वर्ष पूर्व आर्यों ने सेन्धवों 
के सारे मोर्चे तोड दिए। अब भगद्‌इ थी । चप्पे-चप्पे के लिए 
रक्त ब्रह्म था, परन्तु इतना बलिदान करके भी सेन्धव अपनी 
भूमि- अपने नगर, अपने पश्ु न वचा सके। उनकी समृद्धि 
लुट गई, चविल्लास के साधन नष्ट हो गए। 

' » उनके विजेता घुमक्कड़ थे, खानाबद्ोश । घोड़े की पीठ 
उसका घर था; घनुष-बाण और परशु उनकी सम्पत्ति थे, वस 
आर कवच उनके रक्षक, कुत्ते उनके सहायक। उन्हें हारना 
क़्यां था ? सुन्दर, ऊँचे उनके डीलडोल, लोहे की सी ठोस 
चोडी छाती; लम्बी बलिष्ट उनकी भुजाएँ, सेन्धवों से सवाई 

. 'ओरदेत्य, की सी. उनकी काया--सेन्धव कब तक उनके सामने 

“ -उहर सकेते थे। 

: ४४ 'कंठोंर उवका जीवन था, विपत्ति उनकी सहचरी | तूफ़ान 
, “से वे लड़ते थे, मृत्यु के सम्पुख अट्टृह्ास करते थे। प्रनागरिक 
: *« बबर जीवन सें वे अरनायास शक्ति का“संचय करते थे। इस 
«प्रकार के लड़ीकों को जीतना उन सेन्धवों करे लिए असम्मव 
.. “था, जो.कद्‌ 'में उनसे अत्यन्त छोटे थे, शक्ति में अतोव दुबल । 
“/ उनके पास अपनी रक्षा के लिए भी विशेष साधन न थे। बस 
तो. उनके: पास थे ही: नहीं । दाथ को लड़ाई में कद का बड़ा 
,सहारा और ज्ांभ होता है, सो उनके शत्रुओं को था, उनको न 
आ्था। फिंर/हंले में. जुतने शाले वैज्ञों. के उन्तके रथ आर्यों. के 
गामी घोड़ों की मुकाबला क्‍यों कर सकते ये १ आर्य व्यूह 
ह इनेउमें पु ओ।. जब तक, सेन्ध्रव्न एक प्राश्य >सस्हाः 
:. लेते ्रायों के: घुंदसवार मो. बदल मे दूसरे पार्क पुछ- 
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्याह्ाण फरते। श्र जब तक उसे सम्दालता आय उसकी 
दराबतल रदते पीठ तक जा घुसते । संन्धर्यों के जीवन में युद्ध 
सस्मवतः ने था। उनका जीवन सभ्यता की देन विकास का 
था इनके लिए उन आया से लोद्या लेना जिनका संघर्ष शी 
जीयन था सम्भव था। फिर संन्धव ऐसे देश में थे जहों की 
मलवायु शरीर को शिमिल तुन्दिल कर देती थी । रफूति कौर 
सनकता जिनको ऋयनजानों थी | जाय पहाएँ पर सगशादर्कां 
से बाद ने उनरने थे, अपने भारों, अपने क॒त्तों के साथ । सेन्सव 
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सगध में शाक्य सिंह बुद्ध अभी हाल ही दहाड़ चुके थे 
ओर वह साम्राज्य मूर्छ्रित सा हो रहा था। राज्यों में प्रत्नलित 
नर-संख्या बढ़ाने की होड़ थी, सेना की नहीं । विरक्ति का 
“फैशन था, सज्जन या तो गृह त्याग संघ की शरण जाते थे, 
या गृह में रहकर ग्ृहस्थ उपासक होंते थे। दोनों अछा की 
आकार से नाऊ-भौं सिक्ोढ़ते थे। यदि इस समय फोई शक्ति 
आक्रमण करती तो भारत सर हो जाता । 


बाहर की शक्ति ने आक्रसण किया और भारत का एफ 
घड़ा भाग सर हो गया। इस समय ईरान में प्रवल हखमनों 
सम्राटों का शासन था। उनका विशाल साम्राज्य पूर्व में बल्लु- 
नंद (सीर दरिया, आक्सस ) से पश्चिम में यूरोप की पूर्वी 
सरहद और ईजियन सागर तक फेला हुआ था। ये सम्राट 
यूरोप पर समय अससय छापा मारते थे, विश्वचन्दित शऔीकों 
की “त्रस्त रखते थे। एसी हृख़मनी कुल में दारयवहु नाम का 
: प्रतापी राज्ञा हुआ। दारयवहु ( ४५२१-४८४ ई० पू०) ओर 
उसके पूर्व्त;मारतीयों की हो भाँति आये थे। दारयवहु से 
अपने शिलालेगों में अपने को “आर्याणां आय: और "“क्षम्रि- 
याणां चत्रिय० लिखवाया था 


उसी दारयवहु ने पश्चिम में सफल न होकर पूच में प्रसार! 
की सोची। पृ्व पर्सिपोलिस ( परसपुर ) शूप्रा ओर एकबताना 
€ दृखमनी साम्राज्य की पूर्वी राजघानियाँ ) के पास मी था। 
भारतीय सौदागर जब ईरान की और जाते थे तथ भारतीय 
समृद्धि का सवृत मिलता था। ईरानी व्यापारी इस देश को 
संपत्ति दी कद्दानी नित्यप्रति कहते थे ओर ईरानी किसान ओर 


तक 


सम्राट उसे तन्‍्मय हो सुनते थे । मनी सम्राट दारयबह ने 
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कि ऑींकन्सगर राज्यों में एकता थी, ठ्रेष न था, संगठन की 
शक्ति थी । वे सतक थे, सोते न थे । 


इससे भारत की कुछ काया पलटी | भारत ने छोटे कमजोर 
राज्यों का परिणाम देखा परन्तु कम से कम पंजाब में उससे दे - 
लाभ न उठा सके । इतना अवश्य हुआ कि पश्चिमी जगत से 
भारत के व्यापार का एक स्थल्न सागे खुल गया । 


४२४ ६० पू० तक कम्बोज, गन्वार ओर सिन्धु प्रदेश फिर 
स्वतंत्र हो गए। भारतीयों ने देखा कि छोटे राज्यों से शक्ति 
क्ीण हो रहेगी। इससे वे साम्राज्य-निर्माण में लगे। 
शिक्षुनागों के मागध राज्य पर नन्दों का मागघ-सातम्राज्य खड़ा 
हुआ । महाप्द्म ननन्‍्द उम्रसेन ने कालान्तर में मध्य देश से 
क्षत्रिय राज्यों को उखाड़कर अपना 'स्चक्षत्रान्तक? पिरुद चरि- 
वाथ क्रिया । परन्तु उसका साम्राज्य पश्चिम में गंगा-यमुना के 
कॉठों तक ही सीमित रहा | पंजाध को बह न छ सका | पंज्ञाव 
फे राज्यों की दृशा न सुधघरी, पूववत्‌ वनी रही। छोटे-छोटे 
गणतन्त्र और रजुस्ले-राज्य, परस्पर विद्वेंपी आर असंगठित 
ही रहे । 

इसी समय ( लगभग ३३० ६० पू० ) सिकन्दर मकदूनिया 
से दिग्विजय फे लिए निकला। इसके पिता फिलिप ने भी 
आस पास के देश जीने थे आर ग्रीक नगर राज्यों को कुचल 
डाला था। जब तक ग्रीक नगर राज्य संगठित थ उन्हान संसार 
के तत्कालीन सबसे बढ़े ईरानी साम्राज्य तक को चुनीती दो । 
परन्तु परस्पर की फूट हा जाने के बाद छोटे फिलिप के सामने 
मभी;ये ज्णु भर न टिक सके | सिकन्दर संसार धिजय के स्वप्न 
देखा करता था । ग्रोक हेरीदोतस ईरानी दरवार में राजदूत फी 
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हैसियत से रह चुका था और उसने भारत ओर पूर्ची देशों का' 
' तिल्लस्मानी हाल लिख छोड़ा था। उससे सिकनन्‍्दर ओर प्रभा- 
वित हुआ था। ३३० ई० पृ० के लगभग मकदूनिया से निकल 
उसने मिस्र ओर आस पास के देश जीत लिए। फिर वह 
ईरानी साम्राज्य की ओर बढ़ा और उसे उसने कुछ ही ठोकरों. 
से गिरा दिया। 


३२६ ई० पू० में वह हिन्दूकुश लाँघ गया । भारत सुविस्तृत 
ईरानी साम्राब्य का गिरना सुन चुका था, सहमा था परन्तु 
सचेत न था। छोठे छोटे राज्य अब भी लड़ते रहे, परस्पर 
. बिद्वेंप करते रहे, पढ़ोसी को विपद्‌ से फायदा उठाते रहे । 

आक्रसक को आड़ में वे अपने झगड़े ले खड़े हुए। कइयों ने 
अपने देशवासियों के विरुद्ध सिकन्द्र की सहायता की। आक्र- 
सक अभी सुर्ध में ही था और तक्षशि्ा के राजा आस्मी ने 
उसके पास अपनी स्वतंत्रता अपेण करने के लिए अपने दूत 
' भेजे | प्रथम भारतीय राजा शशिगुप्त ने भी हार कर भारतीयों 
. के विरुद्ध उसका साथ दिया। कुनार, पञ्कोरा और स्वात 
नदियों की दूनों में वीर जातियों का निवास था। चप्पे-चप्पे 
जसीन के लिए वे सर मिटी । भस्सग-दु्ग के नर-नारीं एक एक 
कर सर मिटे पर विजेता की राह न रुकी । संगठित शक्ति ने: 
कभी उसका मुकाबिला न किया | * 
'तक्ंशि्षा के राजा आम्भी की सहायता से उद्भाण्डपुर के 
पास सिकन्द्र सिन्धु के पार उतर गया। परन्तु केकय - देश. 
“का बीर राजा. पुरु बितस्ता के पार घाट रोके. खड़ा थान 
केकय के उत्तर-में अभिसार था। वहाँ के राजा ने भी पुरु से 
मिल जाना चाहा पर सिकन्दर की सूक से ऐसा न हो सका |, 
: कीबुल आदि विजित देशों के अनेक वीर भाग कर पुरु की. 
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सेना से आ मिले थे। पुरु के नेरृत्व में इन दुद्ंध लड़ाकों से 
सिकन्द्र का सामना था। मेलम बाद के जलन से फूली हुई - 
थी | पार करना अत्यन्त कठिन था। पड़ाव के सामने पुरु की 
'सेना खड़ी थी । ञ्मयव सिकन्दर ने चोरी की साची। अपने 
पड़ाव में नाच रंग होने का हुक्म दिया। वहाँ रसद्‌ जुटप्ने 
लगा जिससे शत्रु को भास हो कि वह वरसात वहीं वित्ताना 
चाहता है। शत्रु निस्सन्देह असावधान हो गया। ज्गभग 
सोलह मील ऊपर वढ़ कर सिकन्दर ने अँपेरी रात में फेलम 
पार कर लिया। दारा के विरुद्ध जब सन्ध्या समय वह 'अरा- 
वेल्षा में पहुंचा था और उसके सेनापतियों ने सुझाया था कि 
रात में ही आक्रमण कर दिया जाय वरन असंख्य ईरानी सेना 
देस्कर ग्रीक सेना डर जायगो, तब उसने कहा था कि सिक- 
न्द्र जीत चुराएगा नहीं। मकेलम के तट पर उसने जीत चुराई। 
पर उस जीत पानी थी, चुराकर या सामने लड़कर। भारतीय 
इसे क्‍यों नहीं सीख सके ! 
पुरु ने अपने बेटे को उसका सासना करने को भेज्ञा | बेटा 
सेना सहित जूक गया। फिर पुरु बढा। उसके हाथियों को 
दीवार के सामने ग्रीक सेना खड़ी थी जिसमें, यूरोप, अफ्रीका 
आर पशिया के वीर थे आर भारतीय विभीपण भी | पर सिक- 
न्दर सहम गया। उसने कहा--आज असाधारण मनुष्यों, 
असाधारण जन्‍्तुओं से सामना है। घमासान छिड़ गया। 
पानी खूत्र बरस चुका था। भारी-मारो रथ पंथ में चैंस गए। 
धलुघर जमीन की रप्टन मे मार न कर सके | द्ुनगामी प्रीक 
अश्चारोहियों ने फुर्ती से दा बाएं हमले किए। ट्ाथियों की 
आंखे मोक धनुर्वारियों ने छेद टालीं, उनकी सूँढ उन्दनि काट 
हाली। द्वाथी बेदना से चिस्वादते हुए भागे और भागने हुए 
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उन्होंने पुरु की सेना को रोंद डाला। इसी समय प्रीक सेनापतिः 
क्रातेरस ने जो अपने 'रिज॒य! के साथ मेलस पार था, नदी 
पार कर पुरु पर हमला किया। पुर की सेना कट चुको थी परः 
बह लड़ता जा रहा था। उसके नंगे कन्घे पर शम्रु का साला. 
लगा। बह मूछित दो चला। आम्भी ने चिह्झा कर आत्म- 
समपंण करने को कहा। पुरु ने देशद्रोहो पर लौट कर वार 
किया। आम्भी निकल्न भागा । परन्तु पुर पकड़ा गया / होश से 
आने पर जब वह ऊँचा जवान सिकन्द्र के सामने लाया गया 
तथ यह पूछने पर कि उसके साथ कैसा व्यवहार किया जाय 
उसने दप से कहा--“जैसा राजा राजा के साथ करता है |? 
सिकनदर ने उसका राज्य छोटा दिया और पुरु भी शशिगुप्त 
की भांति भारतीय स्व॒तन्द्रता को कुचलने श्रीर अपने देश« 
वासियों के विरुद्ध लड़ने को उद्यत हुआ । भारतीय इतिहास 
इस प्रकार के अनवरत उदाहरणों से भरा पड़ा है। सिकन्द्र 
का काय आसान द्वो गया । 
पर आगे बढ़ना फिर भी आसान न था। सामने छोटे-छोटे 
अनेक संघ-राज्य थे, जिन्होंने पगषग पर उसको लोहे के चने 
चवबा दिए। रावी और व्यास के बीच कठ नामक राष्ट्र था। 
कठ अपनो राजधानी साँकल के चतुर्दिक रथों के तीन थेरे' 
बनाकर ज़ी जान से लड़े । फिर पुरु की कुमक आने पर वे सर 
हो सक्के ! साँकल नगर सिदट्री में |मला दिया गया । व्यास के 
तट पर खिकन्द्र की सेना ने हथियार डाल दिए और आगे 
बढ़ने से इनकार कर दिया। उस पार एक विशात्र संघ-राज्य: 
था, उसके आगे ननन्‍्द का मागंध साम्राज्य दूर तक फेला हुआ. 
थां | सिकन्द्र ने सेना फो समंकाया-बुकाया पर वह टंस से- 
मसे ने हुई। उसने सप्ताह भर अपने को; अपने. शिविर में बन्दः 
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रखा और अन्त में सेना से फिर कहा--'छोड़ दो मुझे विस्तृत 
नदियों के सामने, जन्तुओं के सुख में और उन जातियों के 
हाथ में जिनका न्वास तुम्हारे हृदयों का भर रहा है, पर में हू ढ़ 
रूँगा उन सूरमा लड़ाकों को जो मेरा अनुसरण करेंगे |” सेना 
फिर भी ले हिली । सिकन्द्र का अनुसरण करन के लिए एक 
प्रीक सैलिक भी उद्यत न हुआ। अन्त में लाचार होकर बह 
लोट पड़ा । पर लीटना भी आसान न था। अनेक वीर जातियाँ 
पीछे भी राह रोके खड्ठी थीं। राबी के दोनों तटों पर मालव 
संघ का राज्य था, चितघ्ता और रावी-संगम के नीचे । उनसे 
पूर्व छुद्ककों का संघ राष्ट्र था। मालव ओर छ्ुद्रक दोनों ही कांके 
लड़ाफे थे | मालव क्रिसान एक हाथ में हँसिया दूसरे में तल- 
बार घारण करता था, मालव ओर छुद्रकों सें परस्पर सदा से 
शत्रता थी, परन्तु समान शत्र को देख उन्होंने प्रवथल एका किया। 
अपने द्वेप को भुलाने के लिए उन्होंने निश्चय किया कि सारी 
मालव कुमारियाँ अविवाहित छुद्रफ नवयुवर्कों से और क्षुद्रक 
कन्यायें सालव छुमारां से व्याह दी जाये। यह विधान आखश्य- 
जनक था, परन्तु जहाँ शक्ति थी उसका सामना सिकन्दर नीति 
से करता था, जहाँ नीति थी वहाँ तीत्र सैन्य संचालन से। 
माज्बों और क्षुद्रकों की सेनाएँ अग्र परस्पर मिलने के लिए बढ़ 
चली थीं और यदि कहीं वे मिल गईं होतीं तो सिकनदर 
भाग्य का निपढारा वहीं हो ज्ञाता। पर शीघ्रता से बढ़कर 
सिकन्द्र सालवों के अरक्षित गाँवों और नगरों पर टूट पढ़ा 
और मालव तथा छ्लुद्रम मिल न सके । सालवों के एक संघ ने 
अस्तान के पास उसका भुकावला किया ौर एक सालव खैनिफ 
की पोटलनित ज्यर से ही सिकनदर घासुक्त में सरा। छ्लुद्रकों 
जे ्रात्म समपण कर दिया, अमुल्य मेंटा के साथ सिफनदर की 
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हे 


. सेवा में. अपने दूत सेजे। एक बार हारकर भारतीय दस तोड़ 
देते थे। सिकचर छोटे-मोदे राज्यों को राह में जीतता आगे 
बढ़ा। सिन्ध में ब्राह्मणों ने विज्ञित ज्ञातियों को उकसा कर 
उनसे फिर विद्रोह कराया | हजारों की संख्या में वे सारे गए। 
उनमें से चुने हुए जब ग्यारह दाशनिक तलवार के घाट उतारे 
जानेवाले थे ग्रीक दाशनिकों ने उनकी मेघा जाँचनी चाही। 
सिकन्दर ने कैदियों से कहा--तुम ग्यारह हो । एक तुस में से 
मध्यस्थ बनेगा वाकी दस से में प्रश्न करूँगा | उत्तरों की उत्त- 
सता के क्रम से ही प्राण वध करूँगा। उत्तमता का निर्णय 
. अध्यर्थ करेगा। प्रश्न इस प्रकार थे-- 
प्रभ--जीवितों की संख्या अधिक है या मृतकों की ? 
उत्तर--जीवितों की क्थोंकि मृतक मर कर नहीं रहते । 
प्रश्न-समुद्र में जीच अधिक देँ या स्थल पर १ 
उत्तर--प्ृथ्वी पर क्योंकि समुद्र स्थल्न का ही एक भाग है। 
प्रभ--जानवरों में सबसे अधिक बुद्धिमान कौन है 
.... उत्तर--जिसते मनुष्य को अपना पता नहीं लगने दिया। 
.... प्रश्न--तुमने शम्पु को बगावत करने के लिये क्‍यों 
उकसाया ? 
ह उत्तर--इसलिए कि सें चाहता था कि बद्द यदि जिए तो 
इज्जत के साथ ओर मरे तो इज्जत के साथ | 

प्रश्न--पहले कोन सिरजा गया--दि्नि या रात 

उत्तर--द्नि, रात से एक दिन पहले । ः 

सिक्रन्दर चकरा गया कुछ समझ न सका। पूछा--इसका 
क्या. मतलब, ? 

उत्तर--असम्भव प्रश्नों के असम्भव ही उत्तर होंगे । 

प्रश्न-मन्तृष्य केसे संसार का प्यारा होता है ?. 


बह रेप 


उत्तर--चहुत ताकतवर, पर साथ ही प्रजा का प्यारा होकर, 
प्रजा जिससे डरे नहीं । 

प्श्न--मनुष्य देवता कैसे बन सकता है ? 

उत्तर--देवता-सा कार्य करके, जो भनुष्य न कर सके । 

प्रश्न--जीवन ओर मृत्यु में अधिक वत्तचान कौन है ? 

उत्तर--जीवन, क्योंकि वह भयानक से भयानक कष्ट सह 
लेता है | (सिकन्द्र के आचरण पर यह भयानक व्यंग थ।। ) 

प्रश्र--कब तक जीना इज्जत से जीना है ? 

उत्तर--जब तक मनुष्य नहीं सोचता कि 'अब जीने से मर 
जाना अच्छा है । 

अतग् सिकन्द्र ने मध्यस्थ के निर्णय के लिए उसकी ओर 
देखा। निर्णायक ने कट्ठा--उत्तर एक से एक बढ़कर हैं |? 
सिकन्द्र अत्यन्त कुद्ध हुआ और कड़ककर फहा--तव तू सबसे 
पहले मरने को तैयार दवा जा। निर्णायक बोला--'तब तुम फूटे 
साधित होगे? क्षसिकन्दर उन्हें सुक्त कर उनसे रुखसत हुआ | 
बह बलूचिस्तान की राह काचुल लोट गया । 

इस हमले से स्थल का पश्चिमोत्तर व्यापार मार्ग और 
प्रशस्त है गया। भारतीयों ने ग्रीकों से सिक्के ढालने की नई 
विधि सीखोी | श्रीक दर्शन का भारत का ज्ञान हुआ, पत्मचिम ने 
पृ को ज्ञाना | 

परन्त इस भारतीय पराजय के कारण क्या थ ? पारस्परिक 
विद्वप, अफमण्यता, शिथिलता, समस्या की जटिलता का न 
समझ सफने फी शरित्र। भारतोय जीवन सदा सखन्‍्ह॒शः संगठन 


ह& देधिए--पौघरयी सदी हंस्‍्वी फे प्रीछ इठिदासछार प्टताय की 
पीवसियाँ 





पर जोर देवा था। उसकी वर्शाव्यवस्था, समान-विधान सभी 
शिक दृष्टि से प्रस्तुत थे । राजनीतिक संगठन भी इसी प्रकार 
सामूहिक रूप न प्राप्त कर सका | गणतन्त्र, राजतन्त्र, सभी इस 
दृष्टि से दुवल प्रमाणित हुए । गणतन्त्रों और राज्यों में तो संघष 
चलता हो था,स्वयं॑ गण राज्यों ओर राजतन्त्रों में सी पारस्परिक 
स्पर्धा और संघर्ष था | राजनीतिक आचरण सी कुद्ठ उच्चकोटि 
का न था। एक बार परास्त होकर फिर विजयी के विरुद्ध आच- 
रण गहित समा जाता था जो किसी देश की राजनीति में 
विशिष्ट नहीं माना गया। शशिगुप्त, पुरु, आदि ने पहले तो जान 
पर खेल कर सिकनद्र का सामना किया, पर द्वार जाने के बाद 
उन्‍्हंने उसकी विजयों में सहायता की | शशिगुप्र पुरु के विरुद्ध 
लड़ा, पुर अपने भतीजे और कठों के विरुद्ध। युद्ध नीति का भी 
भारतीयों को कुछ लाभ न था। वे एक बात ते करके उस्रकी 
लकीर पर चलते थे परिस्थितियों में चाहे जैसे परिवर्तन होते 
जॉये। दुंरा के विरुद्ध आरावेजा के युद्ध में रात में सिक 
ने अंधेरे का लाभ उठाना चोरी समझा पर पुरु के विरुद्ध मच 
कोई चारा न रद्दा उसी ने मेलम के तट पर ऑपेरी रात में 
राह चुराई! । भारतीय इस प्रकार की बात नहीं सोच सकते 
थे। उनके युद्ध के तरीके भी बोमिल, भारी और पुराने थे । 
रथों और हाथियों का प्रयोग उनका भोंडा हं।ता था | राजा पुरु 
की पराजय विशेषकर इस कारण हुई कि उसके हाथी अपनी सेना 
में ही पित्त पड़े। भारतीय इतिहासमें बादमें भो अनेक बार यह 
घंटनो दुहुूराई गई | भारतीयों ने अश्वारोही सेना पर कम 
जोर दिया। रथों की अपेत्षा घुड्सवार सेना अत्यधिक फर्तीली 
थी | युद्ध की .बंद लेती परिस्थितियों के अनुसार आचरण फरते 


घुड्सवारों को देर नहीं लगती | फिर सिकनंद्र का सैन्य-्सं वा- - 
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लगन महत्वपूर्ण ओर असाधारण था । उसकी जोड़ या मेघाका एक 
भी सेनापति भारतीयों के पास न था । जान को खतरे में डाल 
कर युद्ध के प्रत्येक क्षेत्र में पहुँच जाना तो उसके लिए साधा- 
रण बात थी ही, उसको प्रत्युत्पन्न सति भी असामान्य थी। 
युद्ध की बदली परिस्थितियों में अत्यन्त शीघ्रतवा से वह नीति 
निशय करता था ओर बिजली की भाँति बह असावधान श्र 
पर ज्ञा हूटता था। अनेक बार हारा हुआ मेदान उसने अपनी 
फुर्ती और तीन्नता के बल पर जीत लिया | मात्नव और छुद्गकों 
नेजवब सदियों का वेमनम्य भुलाकर समान शत्रु के सम्मुख 
सम्मिलित शक्ति प्रदर्शित करनी चाही, सिकन्द्र ने उस भया- 
नक संकट को मट भाँप लिया | मालव और छुद्रक सेनाएं मित्र 
जाने के लिए एक्र दूसरे की ओर बढ़ रहीं थी। परिस्थिति 
आँप कर सिकन्द्र ने विदूयुत्‌ गति से सालव गाँवों और नगरों 
पर हमला किया और इसके पूर्व कि मालब छुद्रकों से मिल 
पाले खसने उनफा विष्य॑ंस कर दिया। यदि कहीं दोनों मिल 
गए होते तो ग्रीछों को कीं भागने को राह्य भी न मिलती 'मोर 
बह्ीं देर हो गए टोने । 
सिकनदर फे हमले का विशेष प्रभाव भारतीयों पर नहीं 
पढ़ा । पहले तो भारतीय दू सरों से उचित अनुयित कुछ भी 
' सीखने में पनी सानद्ाानि समझने थे,दू स रे सिफन्‍दर का भारत- 
संपा भी कुछ लंबा न रहा | कुन्न उन्नोस महीने वह भारत में 
रहा था। बंद तूफान को मॉति आया बा,तृफान की ही भोति कौर 
गया | पुराग्य, साहित्य में कहीं भी उसका संकेत नहीं मिल्ञना। 
(5६४८ फे चन्द्रगुप सीय ने दसफे साद्रमण फे सारे चिएठ 
जाए से मिटा दिए। भारतीय शीघ्र टस आकमरा को मृलयए। 
एड बात यद मसर ह46 दि सारनीरया ने अपने छोटे अमंवदित 
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श्यों की! दुर्बलता समझी और चाणक्य की सहायता से घन्द्र- 
गुप्त ने, जिसने उस आँधी के सामने पंजाब के गणतन्त्रों और 
शज्यों को दुर्वल पेड़ों की भाँति गिरते देखा था, एक चिशाद 
साम्राउय का निर्माण क्रिया, जिसकी सीमाएं पंज्ाव तक पहुँछ 
गई । इसी साम्राज्य के अन्तरंग में पंजाब की छोटी बड़ी सारी 
रियासतें तत्काल समा गइ । निस्पन्देह गशतन्त्रों की स्वतंत्रता 
कुचक् गई, परन्तु राजर्नातिक दृष्टि से भारत काफी शक्तिमान 
हो गया। उसके पड़ोसी उसकी शालीनता को समझने लगे | 
उस- भारतीय साम्राज्य का विस्तार पृव में समुद्र से लेकर पश्चिम 
में सिन्धुनद्‌ तक था उससे अब कोई अन्य सम्राब्य द्वी लोहा 
चजा सकता था । 
सिकन्द्र के उत्तराधिकारी के अभाव में उसका चिशाल 
साम्राज्य उसके सेनापतियों में वेट गया था। मिस्र का शज्य 
तालेमी को मिला था, सीरिया का सिल्यूकस को। सिल्युकस का 
प्रतिस्पर्धी अन्तिगोनस थ। जिससे उसका निरन्तर युद्ध चलता रहा 
. था। उसे घुरी तरह हराकर ही सिल्यूकसको चेन मिला । सिल्यू- 
कस के सुविद्धित सीरियक साम्राज्य की पूर्वी सीमा चन्द्रगुप् 
के सागध साम्राज्य के समानान्तर दौड़ती थी । जब उसे शत्रु 
- से छुछ फुरसत मिली, उसने भारत की ओर रुख किया। सिकक- 
न्द्र की पंजाब वि य के समय सिल्यूकस विजेता के साथ 
रहा था और अपने को उसका उत्तराधिकारों समकृता था-। 
उस हेसियत से उसका पंजाब को फिर स्वायत्त करने का प्यत्त 
करना स्वाभाविक ही था फिर वह दास्यवहु तृतीय के साम्राज्य 
का भी उत्तराधिकारी था और दारयवहु ढृतीय के साम्राज्य में 
, भारत के उबेर प्रान्त गान्वार, कस्बाज तथा सिन्धु -कपी फर-- 
दाया। रह चुक़ थे । साथ हू सिश्यूछत का अयउता सात्राभ्य सा. 
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इस समय संसार का सबसे बढ़ा साम्राज्य था। इस कारण 
भी उसकी महत्वाकांक्ता असीम थी। ३०४ ई० पू० के लगभग 
उसने अपने छिने प्रान्तों पर फिर से अधिकार करने फे क्षिए' 
भारत पर चढ़ाई की । दो विशाल साम्राज्यों की सेनाएं सीमा* 
प्रान्त पर कहीं टफराई। 
पर इस समय भारत सिकन्दर और पुरु का भारत न था । 
उसकी सीसा पर अब न ता शशिगुप्र थे, न आम्मी न पुर । 
उसका प्रवज्ञ पाइर चन्द्रगुप्त उसकी रक्षा में सतत जागरूक 
था। संसार फा अउतिम कूटनीतिज्न विष्युगुप्र चाणक्य तत्र 
उसका सतत चिन्तन करता था। टफरें जा हुई तो सिल्यूकस 
मुँह की खा गया। उसने देखा पासा पत्रट चुका था। भारत 
धव संगठित था, सशक्त) उसकी सेना को संचालन घन्द्रगुप्त 
सा वीर और घतुर सेनापति झरता था जो ग्रीफ सामरिक-पेली 
से भी अनभित न था। हार इतनी घुरी पड़ी कि सिल्यूफस ने 
लाचार होकर सन्धि की,जी स्वंथा उसके घिजेता के लाभ फी 
थी। तबनुसार हैराल, अराकोसिया ( कन्धार ) चलूविस्तान 
ओर टिन्दकश और कायल के प्रान्त हाथ लगे। अब मागध 
साप्राब्य यी सीमा दिन्दकुश तक पहँच गहं, जिसमें अफगा- 
निस्वान, फम्मीज ( बदल्शों ) ओर पामीर भी शासित्ञ थे। 
शसभा अतिरिछ चन्द्रगप फो मभीर्कों की ओर से एक राजकन्या 
भें भेंट में मिर्दाजिसस संभवतः भारतीय सपम्राट ने वियाह 
पाय हिया । एस बाद ता अपनो आर से फर्राप्रन अपने 
विखित प्रनिद्वन्द्ी को ४८० हाथी दिए शिनका अपने शत्रु 
अन्विगोनस मे बिरद्ध उचित छपयोग कर सिल्यूकस ने दिया 
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दिया दि तझा जासझत हूं। स्वयं चन्‍्ट्रगुप ने 
सिल्यू रुख के बिरद इनका हचित डपयोंग फिया था इस 
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समय भारत सें न नेतृव का अभाव था न संगठन का, न 
उचित मंत्रणा और न परामर्श का । 
तीसरी सदी ई० पू० के मध्य सीरियक साम्राज्य छुछ कम- 
'जोर पड़ गया। उधर साम्राज्य में अनेक जातियों का निवास 
था | उनकी महत्वाकाक्षाएं विभिन्न थीं उनको एफ डोर में बाँध 
रखना घड़ी शक्ति और चतुराई का काम था। 'अस्तियोक उस 
'पेठुक विशाल साम्राज्य को न सम्हाल सका। दोनबड़े सूबे 
चपार्थिया और चैक्ट्रिया ( बाझुत्री, वह्ोंक ) उसके हाथ से 
पनिकल गए | पार्थिया की स्वतंत्रता जन-आन्दोलन का. परिणास 
था, चैबिट्रया का यूनानी शासक चिद्रोह। इसके प्रथम स्तंत्र 
'शासक दियोदोतस्‌ प्रथम्र के विषय में हम कुछ नहीं जानते 
परन्तु उर्सका पुत्र॒ दियोदोतस द्वितीय सोलिउक के चंगुल 
सचथा . बाहर हो गया। परन्तु वैक्ट्रिया में राजनीति 
का रुख एक बार और बदला 'ओर युथिदेमो नामक. एक 
“चोर घुमककड़ ने दियोदोतस को सारकर इस बल्लुनद :क्ी 
खबर केसर प्रसविनी भुसिपर कछ्जा कर लिया। इसी समय 
सीरियक सम्राट अच्तियोकस्‌ विद्रोही वैक्ट्रिया को फ्रिर से सर 
“करते पूचे की ओर चला | एक लंबे अरसे तक वह वहाँ-के 
नगरों का घेरा डाले पढ़ा रद्या, पर कुछ दो न सका। युथिदेमो 
ओर उसके पुत्र दोनों उत्कट लड़ाके थे और उन्होंने 'अन्ति- 
योकस्‌ के छक्के छुडा दिए। अन्त में युथिदेमो के पुत्र देमित्रि- 
यस्‌ की कुशलता से दोनों में सन्धि हुई और अन्‍न्तियोकस्‌ ने 
-युधिदेसो का बैक्ट्रिया पर स्वतंत्र अधिकार सरंवीकार किया। 
. सेलिउक सम्राट ने देंभिन्रियस्‌ की कुशलता देख उसे अपंनी 
कन्या भरी व्याह दी । 


फिर वह भारत की ओर मुढ्ढा। भारत-अंशोक की झुत्यु के 
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थाद फिर असावधान ही गया था। वास्तव में राजनीतिक 
संगठन, सूझ और चार्लें अधिकतर अथ-शाज्लों में थी उनका 
प्रयोग भें विघटन बहुत कमाहोता था। शासन से जनता का 
फोई संचन्ध न था। वह जान बुककर उससे दूर रखी गई। 
इससे विजयों ओर पराजरयां से उसक्ना कोई संबन्ध न था। 
जब कोई प्रतिभावान्‌ सम्राट शक्ति ओर सूक से शासनन्सत्र का 
परिचालन करता, शासन सुस्यिर होता । फिर उसके निधन 
के बाद दी चद्द शिथिलर हा जाता। चाणक्य ओर चन्द्रगुप ने 
एफ विस्तृत साम्राज्य की स्थापना कर उसकी अपनी मेधा ओर 
बाहुबल से रक्षा की। अशोक के समय तक वह सुरक्षित रहा 
परन्तु अशोक ने जो घोद्ध-नीति अपना क्षी उससे उसके अत्यन्त! 
निर्मंय हो चुके थ आर पड़ोसी उसके साम्राज्य के दुऋर्दों पर 
उृष्णा की दृष्टि डालने लगे थे। पाधिया और बैक्टिया को घरेलु 
परेशानियों के फारण सेलिउक सम्राट भी पहले ता चुप रहे 
आर पेफ्टियन शासक भी । प्रनत अशोक के मरते हो दोनों 
सजग हुए | अशाक, के मरते ही उसके अनेक साम्राज्य विश्व 
सल हा गए आर फायुल क हन्दूछुश पवन प्रदशा से सुमागसंच 
स्वतंत्र हा गया, पामीर और कस्वाज़ सकिद्रयन अंकी ने हृदे 
लिया | 
अन्तियोकस हुय सुविदेसा के बिशद विफेस प्रयत्न हुआ 
ते लीटते लीट्रत उसने भो ऊहती गंगा भें हाथ सा लेना 
निश्चि किया। भारत देबारा देश था, गदित | इिन्दूकुश 
रोक उसने समागसंनस पर किया। सुधारासन मे न ना 
स्वियोक्स से हदने ही दास्धि थी दस सर्तेशता हे अपन 
हरगा का विशेष दरा था। इसने आस्मसमपछा कर दिया । 
| 


>> 
शिद्धान्नस छायरए हो माटी सीरियण सापराग्य को प्रास्स बस 


| 


गया। परन्तु उसे रखने की न तो 'अन्तियोक्स्‌ की इच्छा थी 
नशक्ति। वह तो बैकिटिया में अपनी लाज की भेंप मिटाने 
झ्ाया था उसके लिये इतना बंहुत था। बह लौट गया । पर 
उसके इस आचरण ने भारत को राजनीतिक परिस्थिति में 
एक विशेषता पैदा कर दी। चन्द्रगुप्त के बाद जो कुछ काल 
भारत विदेशी हमलों से बचा रद्दा था अन्तियोकस ने पड़ोसियों 
को भारत की राह दिखादी और जिस आसानी से सुभागसेन 
ने आत्मसमपंण किया था उससे भारत विजय का कार्य 
अत्यन्त सरल मान पड़ा । फिर तो बैक्ट्रिय-्म्रीक हमलों का ऐसा 
ताँता लगा कि भारत की सामाजिक ओर राजनोत्तिक व्यवस्था 
सवंधा विनए्ठ हो गई, जिससे प्रायः सौ वर्षों तक भारत के 
एक बढ़े भाग पर ग्रीकों का राज रहा ओर उसके बाद दो 
सदियों तक शक-कुपाण आदि अन्य विदेशी राजछुलों का । 
निम्बय अन्वियोकस के आक्रमण ओर बिजय से भारतीय नतिके 
व्यवस्था का खोखलापन प्रमाशित कर दिया। 
..युथिदेसो.के मृत्यु के बाद उसका पुत्र देमित्रियस बाख्त्री 
का राजा हुआ। वह अत्यन्त महत्वाकांक्षी था और उसने 
शासन की चागडार लेते ही भारत की ओर नज़र डाली ॥ 
सिकनंद्र उसका आदश था ओर उसने विज्नित प्रान्तों के परे 
उस विशाल देश के हृदय तक चोट करने का निश्चय किया। 
१६० ६० पृ० से पहले ही आक्रमण में उसका सहायक उसका 
सेनापति और जामाता मिनानदर था, जिसका नाम प्राचीन 
भारतीय राजनीति और धार्मिक इतिवृत्त में श्रमर हो गया है | 
भारत की अवस्था इस काल दयनीय थी । नम द। के दत्तिरं 
में आंध्र-सातवाहनों का सुचिस्दृत साम्राज्य था। पूव में आस- 
मुंद्र कलिंग के जूपति जैन घधर्मोनुयायी चेदिवंशीय ब्राह्मण खार- 


चेल का साम्राज्य था जो कभी सातवाहनों पर पिल् पड़ता, कभी 
दुबंल सगध पर । मगध पर एक बार वह सफलतापूवक चढ़ 
भी दोड़ा था । ये दं।नों बराह्मण-साम्राज्य सचल थे परन्तु उनकी 
सरगर्मी पृ ओर दृछ्तिण तक सीमित थी। सारा उत्तर और 
मध्य भारत पिछले मौर्या के अधिफार में था जो जैन अथवा 
बीद्ध थे। मंर्यों के जेन और बोद्ध धर्मावलंचन तथा प्राष्मणों से 
संघप ने देश फोःकायर आर 'अक्तम कर दिया था। अन्त्य 
सम्नाट बृददद्रथ फा चौथा पृर्चल शालिशूफ मौय फट्टर जैन था। 
अपने साम्राज्य को उसने घमं के नाम पर लह्ठ लुद्दान.कर 
दिया । फाठियाबाड़ आर गुजरात में छसने अन्य मतावलंधियों 
फा इस फदर जबदस्ती जेन बनाया #  प्रज्ञात्रादि त्राहि कर 
छठी । इसी समय देसित्रियस ने मौका देखकर भारत पर इमता 
किया । शाल्शिक का शासन इत्तना कष्टकर और 'असझय दा 
गया था ओर जनता इतनी पअक्रिय हो'गई थी कि उसने बजाय 
उस शासन के विरुद्ध चिद्रंह करने के विदेशी फो ऋआमंश्रित 
किया अर उसे वना चाता समझ मर्स्म/त्ा ( घममित्र ) कह 
छर संदे!धित किया । गार्मसंद्धिता के युगपुरागण में जहांइ्स 
हमले का लशिर है देमिश्रियस फा नाम धममीत? लिखा मिलता 
है, सयदि दसवा भारतीय झूपान्तर दिसिता था जैसा सस- 
फालीन गदमभिघवाहन खाग्वेल के हाथोगुग्फा यान्ने अगमिलेस्प 
में मादा है 

विक्षिमस ने देखा भारतीय स्यथयस्था सिदान्त खरोार्क 
जित हर पिमगगा करने है हु घल ऊायगा | टसने नग्काक 

_ दिया काया के दलिण भें हसने अपनी सेना कि दी 
सास विए । छा छा कपने उामाता मिनास्दर की सायदाता में 
टला से सधरा धर सादित की राह गे सगन की और दट 
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' की आज्ञा दी, दूसरा स्वयं लेकर राजपूत्ताने की राह सध्यमिका 
€ चित्तौर के पास की नगरी ) हं।ता हुआ चला । उघर से उसका 
'जाना केवल इसीलिए उचित न था कि यह उसकी आक्रसण- 
नीति का एकरांश था और दोनों फी यह दोरुखी कूच भगघ के 
हृदय पाटलिपुत्र पर एक साथ दी ओर से चोट करने वाली 
थी, वरन्‌ इसलिए भी कि गुजरात, काठियांवाड और मरुदेश 
'शालिशूक की दमन-नीति से अत्यधिक जजर हो गए थे | वहाँ 
आक्रमक-फो सहायता और साधुवाद दोनों मिलते; साथ ही 
'चहाँ की जनता. के अत्याचार कातर होने के कारण उस भूभाग 
का आसानी से पराजित हो जाना अधिक संभावित था । 
मिनान्द्र अपनी सेना के लिए मथुरा और साकेत पर घेरे 
-डाद्वता जीतता पाटलिपुन्न जा घमका | स्वयं देमित्ियस्‌ भी 
'चायुवेग से सध्यमिका आदि घिजय करता मागध राजधानी में 
प्रविष्ठ हुआ । मौय साम्राज्य के सारे प्रान्त विच्छिन्न हो गए, 
लोकधम अव्यवस्थित | युगपुराण लिखता है. कि इस दुष्ट 
विक्रान्त यचनों के आक्रमण से सारे (विषय ( प्रान्त ) आकुल? 
ही.गए, पार्थिव! ( राजा ) विनष्ट । सत्र शूद्रां की तूती बोल 
उठी। ब्रह्मणादि द्विज भी शुद्रवत्‌ आचरण करने लगे । स्वयं 
पततब्जलि ने अपने समसामयिक मद्दाभाष्य? में, इस आक्रमण 
'फा उल्लेख किया--/अरुणद्‌ू यव्नः साफेत॑, अरुणद्‌ यवनो 
भध्यसिकाम्‌? । परन्तु युगपुराण के प्रमाण से युद्ध दुमेद यवन! 
महुत काल तक मध्य देश में स ठहर सके ( मध्यदेशेन स्थास्थेन्ति 
-यबना युद्धदुमदाः )। स्वयं उनके घर में घोर युद्ध छिड़ 
गया था-- | 
आत्मन्नक्रोत्थितं घोर॑ युद्ध प्रस दारुणम्‌ । 
: ततो .थुगवशातेषां यवनानां परिक्षये ॥ 
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युक्रेतिद नाम के एक यबन वीर ने देमित्रियस्‌ की वैकिटरयन 

गद्दी को उसकी अमुपस्थिति में सूनी पाकर उसे स्वायत्त फर 
लिया | देमित्रियस्‌ ने जब यह सन्देश सुना तो बह सेना सहित' 
शीघ्र स्वदेश को और लौटा । इसी समय बढ़ती यवन-शक्ति के 
भय चथवा देश को विदेशियों से रक्षा करने की कामना से 
फ्क्षिंग खारवेल मगध की ओर चढ़ा। अब्र तक देमिन्नियस्‌ 
पाठलिपुत्र आर मगघ छोड़ चुका था । खारवेल परन्तु चढ़ता 
गया ओर उसने कुचल्ते पाटलिपुत्र से सनसाना धन चुलसा ओर 
गरीधकर की बहू मूर्ति, जिस नन्‍्दृराज॒ कभी करलिंग से उठा ते 
गया था, जो फरल्िंग पर मगव की विजय की छाप सो थी, फिर 
से कलिस ले आया। देमिन्रिय _तो गृद्नन्युद्ध के कारगा अपने 
रुत्री-राज्य फी पुन: प्राप्ति के अब प्रयत्न फरने स्वदेश फी 
झोर लौटा ओर गारवेल सुद्रिता देख अपने दाथीगुम्फा के 
अभिलेश में धानरात् दिमिता छा उसके प्राक्ममश भय से 
भागना सिखाने से न चुझ्ा ! यद्यपि भशब् शालियुत दक्षिण 
राजपूनाने, शुजरान 'प्रीर सौराप्ट्ू में उसके स्वघर्गियां, जनों 
पर घलात्कार फर रहाधानव खाग्येल दिला सके ने था। 
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चाणक्य के सागघ साम्राज्य के हृदय पाटलिपुत्र तक यवन 
घुसते चले आए, परन्तु न खारचेल अपनी जगह से हिला ओर 
न सातवाहन हिले ! और यह विप्लव साधारण नहों था। 
इसे युगपुराण ने युगान्तर और युगों का सन्धि काल कहा) 
यह आक्रमण एक साग से सहसा भी न हुआ था, पृर्णतया 
संयोजित था भौर इसका दबाव एक साथ पश्चिमी समुद्र तक 
_ सारे उत्तर भारत और मध्य देश पर पढ़ा था। खारवबेल ने 
उसकी प्रतिक्रिया के रूप में अपनी प्रशस्ति की पक्तियाँ कुछ 
, झूठे तारों में चमका लेनी ही प्ाफ़ी समझी | वह अपनी यशः 
काया का निर्माण कर रहा था जब भारत की शोपषित जनत्ता 
विदेशी आतंक से कुचल कर खून उगल रही थी, जब अन्न 
के स्थान पर उ्वरा सनातन भूमि रक्त वसत कर रही थी। 
चाणक्य और चन्द्रगुप्त की आत्माएँ, वोधायन और अआपस्तम्ध 
की आँखें स्व से आँसू डाल रही होंगी; उन्हीं के राजनीतिक 
केन्द्रीकरण और सामाजिक खण्डीकरण का तो यह परिणाम 
- था कि उनके विशाल सामाज्य ओर हृप्त समाज के रोस रोम 
बिखर गए ओर विरक्त उदासख्रीन जनता चुपचाप देखत्तो रही, 
यद्यपि उसको - विरक्ति अथवा उद्ासीनता आक्रमण जनित 
दुग्खों से उनकी रक्तां न कर सकी । देमित्रियस्‌ की ग्रीक संज्ञा 
: भारत का राज? हुई | | 
. , देमित्रियस्‌ लौदा परन्तु युक्रेतिदं उसे संबल पढ़ा । उससे 
, पह अपना राज्य न लौटा. सका और शीघ्र बह नव-बिजित 
की ओर लौटा। भांरत में उसने अपने राज्य खड़े किये। 
. कापिशी ( कांफ़िरिस्तान ) पुष्करावती (पेशावर ), तक्षशिल्ा 
. ,शाकूल ( स्थाजकोट ) सें अनेक यवसनरांब्य खड़े हुए। ' 
देमित्रियस ने यूथिदेमिया आदि नगरोंका निर्माण किया।. 
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-यबन शोर हिन्द साथ साथ रहने लगे। यवरनों के स्वतन्त्र 
नगर भी थे, छिन्द नगरों में स्व॒तन्त्र.यचन मुहल्ले भी जहाँ औक 
महाकाव्य 'युलीसि इंलियद! पढ़े जाते थ, अफ़लातू , 
अरस् के दशन बिचारे जाते थे, इस्काइलस , मिनान्दर 
कफे नाटक खेले जाते थे। इस सो वर्षा में प्रीक राज्य ने 
भारतीय जीवन के 'नेकतद्ेत्रों की प्रभावित किया । उनके 
दृशन, ज्योतिष, मद्राओं, व्यापार, राजनीति, साहित्य, फक्षा 
अफी | मृतिकला में तो उनको टेक्कीक की एक शेल्री द्वी चल 
पड़ो ज्ञा आज भी 'गान्धारशंल? के नाम से चिययात है। 
इसी काल पीलिश!' घौर 'रोमका मिद्धान्तों फे नाम से भीफ 
ब्योत्पि ने भारतीय स्योत्िप-शास्र में रपना स्थान चनाया। 
एस 'प्राक्ममणों से दो लाभ एये। एक ते बर्णा व्यवस्था सबंधा 
दूट गई। पहले ही इसे बौद्ध साम्प्रदायिक आक्रमण ने रफकोर 
दिया था, माय राजाओं के बाझननेन आपरण ने भी 
शेप चालि पहुंचाई थी और दस दआक्रमग मे सो खसफी 
मर ही साह दी । दसरे-मोौय साम्राउय फे परन से जो शक्ति 
जिसर्या आर सांघ राह्याफा दबाए हुई था यह स्थय नष्ठ 
दी गे शिससे फिर एफ यार इनस-सत्ता गणों को पूर्वी पंजाय 
गातदुनाना, माडियाबाड मे प्रतिष्ठा 7६ | साविय, 7 गिरद सथा 


साहय फर सटे गाड़ हुए । 


लत 
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जा गिरी और उसी छाया में उसने फिर साँस ली। परन्तु 
शीघ्र अशोक प्राद्मण प्रभाव की ऋंखला चोडू स्वृतम्त्र हो गया 
ओर उसकी सन्‍्तान ने उत्तरोत्तर ब्राक्षण-विरोध किया। वे” 
या तो चौद्ध थे या जैन । यदि राजकार्यों में वे जागरूक रहते 
तो-उनके अत्याचार, उनकी दुर्बलता, उनकी शोषण-सनीत्ति, 
उनकी विलासिता प्रजा फो शायद्‌ सह्य हो जाती, परन्तु उसके 
अभाव सें इन दुर्वलताओं ने विशाल और व्यापक रूप धारण 
किया । प्रज्ञा का असन्तोप भड़क उठा। ब्राक्षणन्वर्ग ने उससे 
लाभ भी खूब उठाया | पढ़यन्त्र के केन्द्र थे अन्त्य मौर्य सम्राट 
दृहद्रथ के पुरोहित-कुलीय सेनापति पुष्यमत्र शुक्च और फर्ा- 
धार थे 'महाभाष्य के रचयिता महपि पतल्लञलि!। राजा के 
प्रथम कतंव्य-प्रजारक्षण के नाम पर बृहद्रथ को 'प्रतिज्ना- 
दु्वेल” ( राजा प्रजारक्षन और रक्षण की अपने अभिषेक के 
समय प्रतिज्ञा किया करता था जिसकी अपूति से वह सिद्धा- 
न्ततः अपनी गहो से हटाया जा सकता था ) कह सर खुले 
मैदान में सेना के सामने उसका बध कर दिया । 

अब उसने मगध की गद्दी पर स्वयं आरूढ हो ब्रशक्षण 
विंघि विधान फिर से भ्रचलित किए । यज्ञानुष्ठान फिर लौटे, 
चर्ण-घम की प्रतिष्ठा हुई । मनुस्मृति उसी काल में लिखी गई 
ओर उसने-प्रत्नजित गृहस्थों, श्रमणों और बीच के अराजक 
विषरुत्र में .उठे शूद्रों के. विरुद्ध सख्त कानून बनाए। रवय॑ 
पुष्यमित्र ने दो-दा। अखश्वमेध किए और फलतः उसका विरुद 
'दिरश्रमेषयायी” :हुआ। बोद्धों का विनाश भी उसने कुछ कम 
न कियां। बौद्ध जैने प्रतिनिधि स्वरूप सौ्य “राज्य की परि- 
समाप्ति से: समाज में सबसे अधिक दुखी बौद्ध जैन ही हुए। 
अशोक के दान!और स्थविर-परामर्शों से बौद्ध संघारामों में” 
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कुछ राजनीतिक शक्ति भी आ गई यो, ओर जैसे जेसे मौर्य 
राजा शक्ति में ज्ञीण दोते गए उनकी अवस्था अधोषः गिरती 
गई, उसी परिमाण में इन संधारासों फा प्रभुत्व उत्तरोत्तर 
यहुता गया था। संघारामों में प्रतिक्रिया हुई और वे पुष्यमित्र 
ओर उस ज्ाहण-साम्राज्य का बिनाश करने पर सन्नद्ध हुए | 
शाकल ( स्वालकोट ) में इस फाल देमित्रियस्‌ का सामेदार 
सेनापति और जामाता मिनान्दर राज करता था। बोद्ध दार्श- 
निक सागसेन के प्रभाव से वह हाल ही बौद्ध हो गया था। 
उसमे राजनीति में धर्म फो अगम्म बनाया । चौंद्धों ने उसे धर्म 
दोद्दी आ्ाद्ण पुष्यमित्र पर आक्रमगा फरने को उकसाया । 
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सकारण था पाटलिपुत्र से जलन्धर तक के सारे बौद्ध विद्दार 
उसने जला डाले। मिनानद्र की राजधानी शाकल पहुँच 
उसने घोषणा फी--जो सुझके एक अ्रसण सस्तक देगा, उसे में 
सौ दीनारें दूँगा ( “यो में श्रमशशिरं दास्यति तस्याह दीना- 
रशते दास्यामि--दिव्यावदान )। अपना दूसरा अश्वमेघ 
करने की भी उसने ठानी। उसी की भाँति उद्यात्त उसका 
पोडशवर्षीय पोंच्र वसुसिन्र राजकुमारों से परिवृत्त अश्व की 
रक्षा मे चला और यचनों फो सिन्घु के उस पार कर दिया। 
उस मद फे दक्षिण तटीय कोश में जो उनके साथ उसका 
(हा प्म्मई! ( सालविकाभ्रिमिन्न ) हुआ उससे उसने उन्तकी 
चचो खुची शक्ति भी नष्ट कर दी। इसी का यद्ट परिणाम हुआ 
कि पश्चिमी पंजाब के यवन राजा पिछले शुद्धों स भी मित्र 
भाव रंखने लगे थे और तक्षशिल्रा के भीक राजा श्रन्तलिखिद्‌ 
ने काशीपुत्र भागभद्र (जो ओोद्रक अथवा भागवत था ) के 
द्रबार में हेलिसोदोर.नाम का अपना भागवत राजदूत भेजा 
जिसने बिष्यु की पुज्ञा में गरड़ष्वज नामक स्तस्म खड़ा किया, 
जो आज भी चेसनगर में खड़ा है। पुष्यमित्र के समय में 
. फिर एक घार चन्द्रगुप्त के शासन काल को भाँति शक्ति और 
समृद्धि छोटी | पतञ्ललि के तत्वावधान में वण-घर्म एक वार 
फिर जमा । 

.. शुज्ञ- भी कालान्तर में दुवल हो गए! उनका अन्तिस 
सम्राट देवभूति .अतीव विल्ासी हुआ। 'अतिश्लीसंगरत? 
« अनंग्परवश! देवभूति को उसके अमात्य चसुदेव ने सम्राट 
की दसी पुत्री द्वारा वध कराकर स्वय॑ शुग-सिंदहासन पर अधि- 
कार कर लिया ( देवभूति तु शुगराजानं ज्यसनिन तस्मेवामा- 
त्यः कण्वो वसुदेवनामात॑ निहत्य स्वयमवनी भोद्ष्यति --विष्गु 
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पुराण, अतित्लीसंगरतमनगंपरवर्श शुगममात्यो वसतुदेयों देव- 
भूतिदासीदुद्धित्रा देवीव्यक्षनया वीतजीविवमकारयत्‌ |--हुर्प 
चरित )। वसुदेव काण्यायन गोन्न का त्राष्ाण था । इस वंश में 
चार राजा हुए, खारे दुवल । इसी काल शाफ्तों फा आ्ाक्रमण 
हुआ | जिस प्रफार फमी बोढों ने ब्राह्मण फे विरुद्ध देमित्रियस 
मिनानदर फी निम्मन्ध्रित फिया था, उसी प्रफार अब रहनहींफे 
विन्द्ध जैनों ने शर्कों की झरामन्न्रित किया। उनका छपग्रदूत 
फालफाचार्य था। 
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जाकर शकर्कों को 'हिन्दुगदेश” ( उब्जेन ) लाए। शक्ल उसके: 
पीछे चलते हुए सिन्घुनद्‌ को पार कर द्षुरढ! ( सोराष्ट्र ) में 
प्रविष्ट हुए। 'सगकुल का एक समान अधिपति था 'साहा- 
नुसाहि! | स्वयं 'सगकुलः अनेक साहियों में विभक्त था। जब 
मज्ददात शक्तिमान हो गया तब उसने अपने पूर्वेज आतंवान 
का शर्कों से बदला क्ेना चाहा । उससे सात्तियों या सगकुलल 
के पास दूत द्वारा आज्ञा भेजी कि शर्कों के सारे सरदार यदि 
अपने कुल ओर बन्धुन्‍वान्धवों का विनाशन चाहते हों तो 
आत्महत्या करलें, वरन्‌ उन्हें युद्ध करना पड़ेगा और हारले' 
पर बह उनका सबनाश कर देगा। 'सगकुल? इस पर बड़ा 
 ज्याकुल्न हुआ ओर कालक के अनुरोध से वे उज्जयिनी में भा 
बसे । सिन्धुनद को पार करते ही वे सुराष्ट्र ( काठियाबाड़ ) के 
स्वामी वन गए ।  अवन्ती के शक शासन फा यह अधम युग 
लगभग १०० ६० पू० और ५८ ई० पू० के बीच था। प्रायः 
सभी प्रमाणों से श्कों द्वारा उज्जयिनी की विजय लगभग १०५० 
३० पू० के हुईं। और ये प्रथम युगीय शक ही प्रमाणतः मालवा 
से मथुरा के शुज्नों के उत्तराधिकारी हुए। युगपुराण शकों की 
उज्जयित्ती-विजय के कुछ द्वी बाद प्रायः प्रथम शत ई० पू० के 
. उत्तराधे में लिखा गया था और बह शकों की इस विजय घटना 
को समसामयिक प्रमाण है' । थुगपुराण में यह शक-अआक्रमणः 
१०० ई० पू० के लगभग शुद्ग-शासन में ही हुआ, बैसे इसका 
समय कुछ बाद कण्व चंश के आरंभ में सी हो सकता है. । 
: * जिस भालच-गण ने कभी सिकन्द्र की राह रोकी थी वह 
ऊँछ काल वाद पंजाब छोड़ दक्षिण की ओर चला | ग्रायः १५०० 
१००-ई० पृ७ से हम सालवों को उन्के नए आवास पूर्ची राज- 
पू ताना में प्रतिष्ठित पाते हैं। इसी समय शककों का भारत पर 
“रण | . / 


“* १४६ -- 


आक्रमण हुआ जिनके ६५-६६ परिवारों ने सिन्धु पार कर 
आऑराष्ट्, गुजरात और अवन्ती पर अधिकार कर लिया था। 
सात्षव, ओर दक्षिण की ओर बढ़े । ४८ ई० पू० के आसपास 
अजमेर के पीछे से मिकत्कर अवन्ती की ओर चले जहाँ उन्हें 
विदेशी शर्कों से लोहा लेना पड़ा । लड़ाई जरा जम कर हुई 
क्योंकि एक ओर तो रचतंघत्रता प्रिय मालच थे दूसरी ओर 
-अबन्ती के शक जो मज्ददात द्वितीय के क्रीघ से भागे हुए थे। 
भारत से बाहर उन्हें मृत्यु का सामना था इसलिए जान पर 
खेल कर वे मालवों से लड़े । फिर भी हार उन्हीं की हुई | मालव 
“विजयी हुए और उनके मुखिया के नाम पर इस विजय के 
स्मारक स्वरूप जो संचत्‌ चलाया गया उसका नास विक्रम! 
अथवा 'मालव” संबत्‌ पड़ा। तभी से मालवों के नाम पर 
अवबन्ती का नास भी मालवा पड़ गया। यहाँ से निकाले जाने 
पर कुछ शक्त संभवत्तः सथुरा चले गए, कुछ अपनी पुरानी 
भूमि सिन्धु देश में शकद्टीप की ओर बढ़ गए । इनके अतिरिक्त 
चाहर से उनकी घाराएँं निरन्तर आती रहीं। उन्होंने देश पर 
“गहरा प्रभाव छोड़ा, क्‍योंकि देश के साथ उनका सदियों तक 
सम्बन्ध बना रहा था और उनके बाद जिस शक्ति ने भारत 
“पर युगों तक शासन किया वह कुषाण-जाति भी विदेशी थी | 
शर्कों ने भारत पर पाँच केन्द्रॉ--सिन्ध, तक्षशिला, सधुरा 
उष्जयिनी, ओर महाराष्ट्र--से राज्य किया। अन्त में इनके 
'पश्चिमी साम्राज्य को आभीरों के आक्रमण ओर आभीर ईश्वर- 
दच्च की सहत्वाकांज्षा ने तोड़ दिया | ये आभीर भी इसी काल 
चाहर से आए थे ओर अभारतीय थे | शक्कों फे जिस आक्रमण 
ने भारत पर गहरा प्रभाव डाला ओर मध्यदेश को आक्रान्त 
“कर डाला वह शक अम्लाट के नेतृत्व में हुआ था। 


न रछ ++ 


उसका चर्णान गार्गसंहिता का युगपुराण इस शभ्रकार 
करता, है -- 


“तत्र लोहिताक्ष अम्लाट ( अम्नाट ) नाम का महावली 
धनुमूल ( धनु के बल ) से अत्यन्त शक्तिसान हो उठेगा, ओर 
पुष्य ताम धारण करेगा। रिक्त नगर (पाटलिपुत्र ) फो वे 
सवंधा आक्रान्त कर लेंगे। वे सपी (शक सरदार ) अथ 
लोलुप और बलवान होंगे। तत्र वह्द विदेशी  मुच्छ ) लोहि- 
ताक्ष अम्जाद रक्त्वर्ण के बच्चा धारण कर निरोह ग्रज्ञा का 
क्लेश देगा। पूबेस्थिति को अधेगामी कर चह चतुवर्णो को 
नष्ट कर देगा। 


“रक्ताक्ष अम्लाट भी अपने वान्धवों के साथ नाश को 
श्राप्त होगा । 


“फिर बिकुयशस सवामक अन्नाह्मण लोक में प्रसिद्ध होगा । 
उसका शासन भी दुष्ट ओर अनुचित होगा । 

“उस सुदारुण युद्धछाज़ के अन्त में बुधा शूस्य हो 
जायगी ओर उससे नारियों को संख्या अत्यन्त बढ़ जायगी।. 
करों से हल धारण कर स्तियाँ क्पि कार्य करेंगी और पुरुषों के 
. अभाव से सारियाँ ही रणज्षेत्र में! घनुधोरण करेंगी। उस 

समय दुस-दूस बीस-बीस नारियाँ एक-एक नर को वरेंगी। 
सभी पर्चो और उत्सवों में चारों ओर पुरुषों की संख्या अत्यन्त 

. ज्षीण होगी, सबत्र स्त्रियों के हो, कुण्ड दोखेंगे, यह निश्चित 
। नारियोँ पुरुष को जहाँ-तहाँ देखकर “आश्चये ! आश्चये ! 

: कहेंगी। ग्रामों और नगरों में सारे. व्यवद्ार नारियाँ ही करेंगी । 


: पुरुष ( बचे-खुचे लाचारी से ) सन्‍्तोष धारण करेंगे और गृहस्थ 
प्रत्नजित होंगे । . ह 


कन्‍_न्‍> १ भुप हनन 


“फिर असंख्य विक्रान्त शक प्रजा का आचार अष्ट दो कर 
अधम करने पर बाध्य करेंगे। ऐसा सुना जाता है | जन-संख्या 
का चतुथ भाग शक तलवार के घाट उत्तार गे और उनका 
चतुर्थाश ( घन ) संख्या अपनी राजघानी को ले जायेँगे । 

श्ाय धर्सी ओर अनाय दोनों नराघम हो जायेंगे। 
त्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र इस युगान्त में एक आचार और 
एक वेश के हो जायेंगे इसमें संशय नहीं। मिन्नदा नारी के 
लिए होगी और नर पाखण्ड-युक्त हो जायँंगे। नीच भिश्लुक 
संसार में चीर और वल्कल ओर जटाचरकल घारणाकरेंगे ।? 
' इस उद्धरण पर टिप्पणी की आवश्यकता नहीं ! यह रवय॑ 
सिद्ध है स्पष्ट है कि इस आक्रमण ने वर्ण धर्म को जज र कर दिया 
आर राजनीतिक तथा सामाजिक विक्रिया कुछ काल तक चलती 
है, परन्तु निरन्तर की चोट ने हिन्दू समाज को कुछ कम 
उदार न किया ! धीरे-घीरे उसकी घारणा शक्ति बढ़ती गई 
ओर उसमे ग्रीकों की द्वी भाँति श्कों को भी 'आत्मसात कर 
लिथा। अनेक शककों ने रुद्रदामसन और उपचदात ( ऋषभदत्त ) 
की भाँति अपने हिन्दू नाम रखे और हिन्दू देवी-देवताओं के 
उपासक बने | रुद्रदामत ने तो १४० ईरवी के लगभग जो गिर- 
नार पर्वत पर अपना संस्क्रत में अभिलेख लिखवाया, उससे 
उस भाषा में पहली गय्यशेली निर्मित की । चौथी शती के शर्त 
में शकों का सवनाश कर चन्द्रगुप्त द्वितीय विक्रमादित्य ने 
मालवा, गुजरात और काठियावाड़ पर अधिकार किया और 
अपना 'शकारि! विरूुद धारण किया। 

श्कों के बाद भारत पर कुपाणों का हमला हुआ | कुपाण 
उसो युह-ची जाति का एक कचीला थे जिन्हें हसों ने चीन के 
पश्चिमी भाग से भगा दिया था ओर जिनसे टकरा कर शककों ने 


हू 
| 


कक १ च््ध ््ड 


सध्य-दृक्तिणी एशिया में कुदराम सचा दिया था। थे कालान्तर 
में यारकन्द की घाटी में बसे थे और भारतीय इन्हें ऋषोफ 
कहते थे। धीरे-घीरे हिन्दूकुश पार कर स्वात ओर सिन्धु की 
घाटियों में ये गंधार में आा बसे । यहाँ इन ऋषीकों के सरदार 


, . ने उनके पाँचों कत्रीलों को एक कर अपने अथवा अपने फरत्रीले 


के नाम पर उन्हें कुपाण कहा। तब से उनकी संज्ना कुषपाश 
हुई । इनका पहला राजा कुषाण कफ्स ( कडक्राइसिस ) था। 
उसने अफगानिस्तान, काफिरिस्तान, गान्धार जीतकर अपने 
पृव शासित बलख, कम्बोज आदि में मिला लिया । 

कफ्स वोद्ध था परन्तु उसका पुत्र विम कफ्स शैव था| 


' उसने भारतीय प्रदेशों पर पहला हमला किया और शीघ्र सारा 


पंजाब, सिन्ध और मथुरा जीत लिए। उसकी राजधानी तो 
पहछ्ुनद की घाटी में बदरव्शों में थी, परन्तु उसके राज्य फी 
सीमाएँ पश्चिम में पाथव साम्राज्य, पूर्व में चोन साम्राज्य और 
दृक्षिण में (मथुरा के दक्षिण) सातवाहन साम्राज्य को 


: छूने लगीं। 


: विम क्षफ्स के वाद कनिष्क इस वंश में नृपति हुआ जिसने 
अपसे पूर्व पुरुषों की विजयों फो बढ़ाया। चीन से उसने खुततन 
यारकन्द आदि जीत लिया; पार्थव आक्रमण फो असफल 
किया | पश्चिमी संयुक्त प्रान्त तथा बिहार जीता और बोद्ध 
भिक्षु, दार्शनिक ओर कवि अश्वघोष को चलपूर्वक कश्मीर ले 


आया। कश्मीर की सुन्दर घाटो उसने पहले ही जोत ली थो।.. , ग 


जहाँ तक इतिहास को ज्ञात है उसकी विजयों के विरुद्ध भों 
देश में विशेष प्रतिक्रिया नहीं हुई। उसकी मुक्ओं पर अनेक 
घर्मा के देवता उत्कीण हैं। परन्ठु विशेष क्ुकाव उसका बौद्ध 
धर्स की ओर था और उसके प्रचार और सेवा में काफी परि- 


_अवन्‍न्‍मथ, ५ ध्र्पर अललाबक, | ; 


“फिर असंख्य विक्रान्त शक्त प्रजा का आचार भ्रष्ट द्वो कर 
अधम करने पर बाध्य करेंगे। ऐसा सुना जाता है | जन-संख्या 
का चतुथ भाग शक तलवार के घाट उत्तार गे और उनका 
चतुथाश ( घन ) संख्या अपनी राजघानी को ले जायेंगे । 

आय धर्मी और अनाय दोनों नराघम हो जायेंगे। 
ब्राह्मण, ज्षत्रिय, वैश्य, शूद्र इस युगान्त में एक आचार और 
एक वेश के हो जायेंगे इसमें संशय नहीं। मित्रता नारी के 
लिए होगी ओर नर पाखण्ड-युक्त हो जायँगे। नीच भिक्षुक 
संसार में चीर और वरकल ओर जटावलकल घारणकरेंगे ।? 
' इस उद्धरण पर टिप्पणी की आवश्यकता नहीं ! यह स्वयं 
सिद्ध है स्पष्ट है कि इस आक्रमण ने वर्ण घर्म को जजर कर दिया 
आर राजनीतिक तथा सामाजिक विक्रिया कुछ काल तक चलती 
है, परन्तु निरन्तर की चोट ने हिन्दू समाज को कुछ कम 
उदार न किया धीरे-धीरे उसकी घारणा शक्ति बढ़ती गई 
ओर उससे श्रीकों की ही भाँति शर्कों को भी आत्मसात कर 
लिया। अनेक शकों ने रुद्रदासन और उपचदात ( फ़्पभदत्त ) 
की भाँति अपने हिन्दू नाम रखे और हिन्दू देवी-देवताओं के 
उपासक बने ! रुद्रदासन ने तो १४० ईस्वी के लगभग जो गिर- 
नार पव्वत पर अपना संस्कृत में अभिलेख लिखवाया, उससे 
उस भाषा सें पहली गद्यशेली निर्मित की । चोथी शी के अन्त 
में श्कों का स्बंनाश कर चन्द्रगुप्त द्वितीय विंक्रमादित्य ने 
मालवा, गुजरात और काठियावाड़ पर अधिकार किया और 
अपना शकारि! विरद धारण किया। 

शकों के बाद भारत पर कुपाणों का हमला हुआ | कुपाण 
उसो युहनची जाति का एक कब्रीला थे जिन्हें हुणों ने चीन के 
पश्चिमी भाग से भा दिया था और जिनसे टकरा कर शक्कों ने 


सध्य-द्िणो एशिया में कुद्रराम मचा दिया था। भ्रे फालास्तर 
में यारकन्द की घादी में बसे थे और भारतीय इन्हें, ऋषोण: 
कहते थे। धीरे-धीरे हिन्दूकुश पार फर स्वात और सिन्ु की 
घादियों में ये गंधार में आ बसे । यहाँ इन ऋ्षी्ो के सरदार 
में उनके पाँचों कब्ीलों को एक कर अपने अथवा अपने फर्षत्ते 
के नाम पर ौन्हें कुपाण कहा | तथ से उसको संता कुपाण 
हुईं। इनका पहला राजा कुपाण कफ्स ( कठक्काइसिस ) था। 
उसने अफगानिस्तान, काफिरिस्ताव, गान्वार जीतकर अपने 
पूष शासित बक्तख, कम्बोज आदि में मिला लिया। 

कफ्स वीद्ध था परन्तु उसका पुत्र विम फफ्स शंत्र था। 
उसने भारतीय प्रदेशों पर पहला हमला किया आर शीघ्र सारा 
पंजाब, सिन्ध और मथुरा जीत लिए। उसकी राजधानी तो 
वल्लुनद्‌ की घादी में बद्रब्शों में थी, परन्तु उसके राज्य फी 
सीमाएँ पश्चिम में पाथंव साम्राउय, पू् में घोन साम्राज्य भर 
दक्षिण में (मधुरा के दक्षिण ) सातवाइन साम्राज्य को 
छूने लगीं। | | 

विस क़्फ्स के वाद कनिष्क इस वंश में लृपति हुआ जिसने 
अपने पूर्व पुरुषों की विजयों फो बढ़ाया। चीन से उससे खुत्तन 
यारकन्द ओदि जीत लिया; परार्थव आक्रमश फो असफल 
किया। पश्िमी संयुक्त प्रान्त तथा बिद्दार जीता और थोंद्ध 
सिष्लु » दीशनिक ओर कवि अश्वधोष को चलपृ्वक ऋष्मीर ले 
आया। कश्मीर की सुन्दर घाटो उसने पहले ही जीत ली थो । 
जहाँ तक इतिहास को ज्ञात दे उसकी विजयों के घिरुतत, भा 
देश में विशेष अतिक्रिया नहीं हुई । उसकी ग़डउआं पर अनेक 
धर्मो के देवता उत्कीण हूँ। परन्तु विशेष कुछाव उसका बोध 
धर्म को ओर था और उसके प्रचार और सेवा में काफी परि- 
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श्रम भी किया । डसने पाश्व की सलाह से श्रीनगर में चौथी 
बौद्ध संगीति भी बुलाई, जिसकी फायवाही दार्शनिक वसुमित्र 
की अध्यक्षता में ओर उसकी अनुपस्थिति में अश्वधोष की 
अध्यक्षता में हुईै। उसी की संरक्षता में मद्दायान संप्रदाय की 
भी उत्पत्ति हुई ओर बुद्ध की प्रथम प्रतिमा बनी। भारतीय 
भास्कय की एक विशिष्ट शैल्ञी का नाम कालान्‍्तर में कुषाण- 
शेली ही पड़ गया। कनिष्क के पश्चाव्णलीन उत्तराधिकारी 
वे। पुर्णात: हिन्दू हो गए और बासुदेव आदि नाम रखने लगे, 
शिव की उपासना करने लगे । 

कुछ दिनों में कुषाण ब्राह्मण वाकाटकों और क्षत्रिय नागों 
की सम्मिलित चोट से नष्ट हो गए और उनका शाप्तन फेवल् 
काबुल की घाटी में रह गया। समुद्रगुप्त ने जिनको अपने प्रयाग 
स्तभ वाले लेख में शाहिशहिनुशाह्दी शकमरुण्डे कद्दा है. वास्तव 
में वे शकनकुषाण दोनों हीथे। अल्वेरूनी ने इनके साठ 
राजाओं का जिक्र किया है । कात्न के अन्तर से ये लोग शुद्ध 
भारतीय माने जाने लूमे थे और क्षुत्रिय तथा ब्राह्मण भी चन 
बैठे । भारतीय समाज ने उनको इस नए कलेबर में स्वीकार 
भी किया। ये त्राह्मण-क्षत्रिय 'साही? एक लम्बे काल तक भारत 
के प्रहरी रहे ओर बाहर के आक्रमणों का ग्यारहर्वी सदी तक 
राफते रहे। भारत की ही रक्षा में उनके कुल्ल का क्षय हुआ | 

गुप्त साम्राव्य जिस समय अपने उत्कर्प के पथ पर था 
कभी एक बर्बर जाति ने भारत पर आक्रमण किया | वह जाति 
हुए थी। हूण हुइंग-नू नास से चीन के उत्तर पश्चिमी प्रान्त 
कान-सू में रहते.हं। ऊपर बताया जा चुका है कि अनाधृष्टि से 
अकाल पड़ने के पप्चात्‌ उनके अपना देश छोड़ पश्चिम की ओर 
बढ़ना पढ़ा । उनके संक्रमण से 'अनेफ जातियाँ चल पढ़ीं भर 
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छु जमाने तक टकराती ओर साम्राज्यों की जड़ें हविलातीं 

हों का संक्रमण आँधी की तरह था। इनके आक्रमण 

)ही सभ्यताएँ मिट गई', कितने दी साम्राज्य रखड़ 

पने सरदार अत्तिल के नेतृत्व में उन्होंने पूर्वी यूरोप 

र खाक फर दिया। रोमन सास्ताज्य की उन्होंते रीढ़ 
' वे जहाँ-जहाँ गए गाँव नगर जलाते गए, उनके निवा*- 

ते तलबार फे घाट छतारते गए। जलो बरितयाँ उनके 

4 पता बताती थीं । 

तगसग ४8४४ ई० के उन्होंने भारत पर भी अपनी कुर्दृष्टिः 

/ ,४ परन्तु तब गुप्त साम्राज्य के एक बीर स्कन्‍्द्गुप्त ने इनकी 
'चांढ़ रोक दी। भीतरी के स्तम्भ लेख से स्पष्ट है कि उसके हणों 
से टकरा जाने से धरा द्विज्ञ गई, भ्रुज्ञाओं ने आवत बना 
दिया--/हुणैयेस्थ समागतस्य समरे दोभ्यों घरा कम्पिता।!' 
परन्तु स्कन्दगुप्त उन्हें कुछ ही छाल तक रोक सका । सम्मवतः' 
उनसे लड़ते ही लड़ते छस नरपुंगव की जान भी गई। परन्तु 
हूणों की लद्दर पर लद॒र आती रही और कला विलास से जर्जर 
न तो समाज ही उनको रोक सका न साम्राज्य को शक्ति ही । 
, गुप्त साम्राज्य उनकी ठोकरों से शीघ्र टूक-दुक हा गया। उसके 
प्रान्त-प्रान्त बिखर गए । हूणों ने देखते-देखते पश्चिधी भारत पर: 
अधिकार कर लिया एकबार मालवा के यशोधसन्‌ विक्रप्ता- 
: दित्य और एक बार मगध के वालादित्य ने उन्हें हराग्रा | उसके 
पहले तोरमाण ने मालवा पर अधिकार कर लिया था। उसके' 
पुत्र सिहिरगुल को ऊपर लिखे दोनों राजाओं ने. सार भगाया 
त्तो बह काश्सीर भागा ओर वहाँ शरणागत हुआ फिर प्रवं चना? 
से वहाँ के राजा को मारकर काश्मीर की गद्दो पर जा बैठा। बह 
अपने क्रूर कृत्यों के लिए विख्यात था। उसके बाद हूणों काः 
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विशेष दवबदवा तो न रद्दा परन्तु निस्सन्देह उनके छोदे मोटे 
“राजा मालवा आदि में द्वीघ काल तक राज करते रहे | हूणों 
की साधारण जनता भारतीय आवादी में खो गई और उससे 
शजपूतों के अनेक कुल प्रसृत हुए। इस्री प्रकार गुप्त-साम्राज्य 
के पतन के बाद अनेक जातियाँ आाई' ओर यहाँ की 'आवादी 
ओर समाज में खो गई' । गूज़रों ने गुजरात को अपना नाम 
'दिया । गुजर-प्रतिहारों का प्रसिद्ध सम्राट कुल उन्हीं का था। 
अनेक अग्निकुलीय राजपूत कुलज्ञ वास्तव में विदेशी थे, परन्तु 
'भारतीयकरण के कारण ज्षत्रिय मान लिए गए। उस काल की 
आई जातियों में अनेक ऐसी थीं जो आज भी पूर्णातया हिन्दू 
समाज्ञ में घुल न सकों। उनके शरीर की वनावट आदि साधा- 
रण जनता से उन्हें प्रथक कर देती हूँ । जाट, गूजर, अहीर 
आदि उन्हीं में से कुछ हँ। इनमें से जहीर तो शर्कों के साथ- 
साथ हो आए थे ओर उन्होंने एक बढ़ा साम्राज्य भी खड़। कर 
लिया था। ईश्वरदत इनके सम्राटों में विशेष प्रसिद्ध हुआ। 
इनके चाद छोठटे-मेदे हसके आते ही रहे । 
हप के शासनकाल में द्वी मुहम्मद ने अरब में इस्लाम बस 
की नींव डाली । ६३२ ई० भें उनकी मृत्यु हुई । और उस मख्रृत्यु 
से लगभग ८० वर्षा' के भीतर-भीतर मुसलमानों ने पूर्व में 
सिन्धु नद से पश्चिम में अतलान्तक सागर तक के विस्तृत देश 
जीत लिए । मुहम्मद की मृत्यु के पाँचवें ही व से अरबां ने 
यज्दगुद को परास्तकर इरानी साम्राज्य पर कब्जा कर लिया। 
अगले १४ वर्षों में उन्होंने रोसनों से शाम, फिलस्तीन ओर 
मित्र ले लिए । 
खलीफ़ा उमर के समय्र में भारत के पश्चिमी त्तट पर अरवां 
के पहले हमले हुए । कोॉकड़ से धाना जिल्ले पर जो अरब हमला 
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हुआ उसमें अरबों ने पुलकेशिन्‌ के द्वा्थों मुँह की खाई। ६४४ 
ई० में अरवों ने श्रीहृष राय से सकरान जीत कर उसे भार 
डाला | उसके पुत्र के भी मारे जाने पर वह सिन्ध का राज्य 
उस कुल फे ब्राह्मण सन्‍्त्री चच के हाथ आया। राजा दाहिर 
को वण्ड देने फे लिए मुहग्मद-इब्न-कासिम ने सिन्ध पर चढ़ाई 
की। देवल पर उसका क़व्ज़ा होते ही दाहिर पुरव फी ओर 
हट गया। दाहिर के भाई ने उस प्रदेश में मुहम्मद का खूब 
मुक्ताबल्ला किया, परन्तु मुसलमान अन्त में विजयी हुए। प्रजा 
की एक बड़ी संख्या बोद्ध थी और उसने इस विपत्ति से लड़ने 
की कोई चेष्टा न की । 

लगभग देसवीं सदी के मध्य अलप्तगीन नामक तुफ ने जो 
कभी घुखारा के अमीर के यहाँ प्रतिहार रह चुका था, शज़नी 
में एक छोटी-सी जागीर की नींव डाली । उसके दामाद सुवुक्त- 
गीन ने ६८६ ई० के लगसग भारत को ओर निगाह फेरी और 
उसने भारतीय साही राज्ञा जयपाल के कई किले छीन लिए | 
उसने जयपाल के ऊपर कई हमले किए। उनसे तंग आकर 
जयपाल ने भी उसके राज्य पर हमला करने की ठानी । परन्तु 
पहले ही हमले में वह हार कर पकड़ा गया और उसे दयनीय 
सन्धि करनी पढ़ी । घर लौट फर जयपाल ने शर्तें शरुल्ला दीं। 
'इस पर सुवुक्तगीन ने फिर उसके राज्यपर चढ़ाई की । जयपाल 
, ने कन्नीज के राज्यपाल और जेजाकथभ्ुक्ति के धंगा की सह्दायता 
से उसका सामसा-किया पर वह फिर हारा ओर लमग्रान पर 
सुब॒ुक्तीन ने अधिकार कर लिया | 

सुबुक्तीन के बेटे महमूद ने १००१-ओर १०२६ ई० के 
बीच प्रायः अत्येक वर्ष भारत के नगरों पर आक्रमण कर नगरों 
. को लूटा और हिन्दू मन्द्रों को तोड़ उनके घनन्धान्य उठा ले 
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गया | १००९ ई० भें उसका पहला हमला हुआ । जयपाल, 
उसका चेटा आनन्दपाल ओर उसके सारे सरदार कैद हो गए 
ओर पेशाबर तथा पमोहिन्द पर महमूद का क्रब्जा ही गया। 
जयपाले अग्नि में जल मरा । आनन्द्पाल ने भमफ की पह्दाड़ियों 
में भेरा फो राजधानी बनाकर लड़ाई जारी रखी । १००६ ई० 
को चढ़ाई की रोकने के लिए 'आननन्‍्द्पाल मे अनेक भारतीय 
राजाओं की सहायता से एफ बड़ी सेना तैयार की, परन्तु वह 
फिर हारा । इस ए!र का कारण उसका हाथी था। चोट लगते 
से वह भागा ओर सेना ने राजा को भागते समम मैदान छोड़ 
दिया। १०१८ सें महमूद ने मथुरा मोर कन्नोंज फो लूठा। 
उसकी शान्तिस प्रसिद्ध चढ़ाई १०२३-२४ में सोसनाध के प्रसिद्ध 
शिव-मन्दिर पर हुई । उसके पहुँचते ही 'अन्हिलबाड़ का राजा 
भोम सोलंकी भाग कर कच्छु चला गया। सन्दिर में पुज्ारियों 
सके की संख्या सम्भवतः सदमृद की सेना से अधिक थी, परन्तु 

शकी फायरता ने उसे 'अनायास जिता दिया। और बह 
डहानग्त घगराशि गज़नी ले गया। 

२१६१ में भारत फे सीसानत की ओर उस मुस्लिम विजेता 
में रुप किया जिसने गश्नी फा राज्य महमूद्‌ के उत्तराधिका- 
रियो से छीन लिया था । एर पड़ी सेना लेकर वह हिन्दुस्तान 
मे घुसा रिसली हार अजमेर का चोदान राजा प्रृथब्रीराज छृतीय 
गुसलमान इतिएासकार्रा का राय पिधोरा जुकोनी में अपना 
समय आर शक्ति नष्ट कर रहा था। शिह्माबुदन गोरी ने जब 
सरहिन्द ले लिया तब प्रृथ्चीराक्ष उससे लाहा लेने शआगे बढ़ा । 
पानीपत के पास सरायटी के मेदान में लोदे से लोहा चजा मर 
पहन रिसातों ने पठानों के पैर उस्ताद दिए। शिह्दाबुद्दीन भो 
घायल ऐफर भागा। मैदान पए्रण्बीराज के हाथ रहा। 


क>- रिशेफं कनन 


शिह्दावुद्दीस अपनी पराजय भूल न सका। चैसे भी वह घर 
बैठा नहीं रह सकता था क्योंकि उसे हिन्दुस्तान जीतना था। 
अगले साल एक विशाल सेना लेकर वह लौटा उसी तरावड़ी 
के मैदान में फिर घमासान हुई। शिह्याबुद्दीन की सेना से 
तरीके से पीछे हृटी । राजपूर्तों ने समझा मुसलमान भाग रहे 
हैं। अपनी फततारें छोड़ वेतरतीब उन्होंने उनका पीछा किया । 
मुसलमान लौटे भौर जम कर लड़ने लगे। हिन्दुओं की सेना 
बिखर गई थी भाग चली, स्वयं प्रध्चीराज द्वाथी से धोड़े पर 
चढ़ कर भागा। मुसलमानों ने उसका पीछा किया ओर सर- 
स्वती के किनारे उसे पकड़ कर मार डाला। शिहावुद्दीन ने 
दिल्ली पर कब्जा कर लिया । 

११६७ ई० में शिक्षाबुद्दीन फिर लौटा और अब कन्नौज के 
विरुद्ध चला । कन्नौज तब भारत की राजधानी समझा जाता 
था । पाटलिपुत्र की लक्ष्मी वहाँ अधिष्ठित थी जिससे कन्नोज की 
शान महोदय श्री! कहलाती थी, जिसे जीतने के लिए बिजेता 
सदा तत्पर रहते थे । कन्नौज भारत की राजधानी के पद पर 
प्रतिष्ठित था। उसे बचाने के लिये बुद्ध जयचन्द्र अपनी सेना 
लेकर चन्दावर के मैदान में उतरा और चीरतापूर्वक लड़ता 
हुआ सारा गया। इंतिद्दास के व्यंग ने भगोड़े पृथ्वीराज को 
बीर ओर देशभक्त कहा और सम्मुख समर में प्राण देनेवाले 
जयचन्द को कायर और देशद्रोही ! 

११६७ ई० में शिहाबुद्दीन गोरी के एक सेनापति मुहम्मद 
, बिन बरुत्यार ने थोड़े से सेनिक लेकर विहार बंगाल पर चढ़ाई 
की। किसी गांव में उसका अन्त किया जा सकता था, परन्तु 
वह बेदाग़ निकल गया और छोटी-सी सेना से न केवल उसने 
बिंहार भोर बंगाल विजय की वरन्‌ उद्ण्डपुर के हजारों सिश्लुओं 
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और एक बड़ा भाग खोकर वह दिल्‍ली लोटा था। सांगा प्रायः 
बाबर की आयु का ही था, उत्कट लड़ाका | गुजरात ओर 
सालवा तक उसका आतंक छाया रहता था। अब इन्नाहिम 
लोदी को हराकर उसने ओर भीं पश्रान्त हथिया लिये । पर उसने 
बढ़कर दिल्‍ली पर कव्जा क्‍यों न कर लिया ? उसके बजाय 
उससे बाबर के पास आक्रमण के निमन्त्रण देने के लिए अपने 
दूत भेजे । पंजाब का दोलतखां लोदी लाहौर में विद्रोहो दो 
गया था, इन्नाहिस का चाचा अलाउद्दीन बावर से जा मिला 
था । इससे बढ़कर बावर से व्यक्ति को संयोग क्या सिल सकता 
था, जब भारत के पेशवा ओर समर्थ लड़ाके उसे अपना देश 
जीतने को आमन्त्रित कर रहे थे। उधर पूरव में लोहानी अफ़- 
गान दिल्‍ली से किनारा कर अपने स्वतन्त्र साम्राज्य के स्वप्न 
देख रहे थे । 

लाहौर और दीपलपुर लेता बाबर आगे बढ़ा। दिल्ली के 
पास पानीपत के मैदान में १५२६ ई० में इन्नादिम ने एक लम्बी 
सेना के साथ उसका मुकाबला किया। उसके पास कुल धारद 
हज़ार सेना थी। सांया अपने घर से तमाशा देख रहा था, 
लोहानी चुप थ्रे, दौलत खां आक्रमक से मिल गया। बाबर के 
पास ७०० तोप थीं। भारतीय सैनिकों ने न कभी तोप देखे भर 
न कभी बन्दुर्के, ओर उनकी मार के सासने वे दूस भर न टिक 
सके । हाथी तापों की मार फे सामने अपनी सेना फो कुचलते 
हुए भाग निकले। वावर ने दिल्‍ली पर कब्जा कर लिया । 

उसका जमुना पार बढ़ना रणवांकुरे राजपृर्तों और सांगा 
से लोहा लेना था। आगरे के पीछे वयाना आर घोलपुर तक 
सांगा का राज्य था। सांगा घाबर का भीपण पतिदइन्द्दी था। 
उसकी एक आंख एक बांद तोपहले ही जाती रही थी। घास्तत्र में 
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हिन्दुस्तान की . लड़ाई इत्राहिम और वाबर के बीच नहीं सांगा 
ओर बाबर के वीच थी । बाबर से चढ़कर बयाना पर कब्जा 
कर लिया | सांगा ने तिरछे हमले से उसे वहां से मिकाल चाहर 
किया। सांगा की शक्ति और राजपुर्नों की विकट मार की 
खबर पहले ही वावर के सैनिकों को मित्र गई थी और उनपर 
उनका आतंक छा गया था। एक मुगल सरदार बयाने की आर 
बढ़ते हुये जो सांगा की राह रोकने गया, तो राजपूत्ों ने उसे 
इस तरह पीछे फेंका कि बह मुगल्ों के पड़ाच से आ टकराया। 
सवत्र राजपूर्तों का त्रास जस गया। बाबर ने र्व्रयं भयभोत 
होकर सीकर सें पड़ाव डाला, वहां खाइयां खुदवाई' ओर 
छपनी ७०० फिरंगो तोपों को चमड़े के फंतों से बेंधवा दिया, 
जिसमें 'राजपूर्तों के हमलों से वे तितर-वितर न हो जायेँ। 
उसमानी तुर्को' ने इस विधि का सफल्न प्रयोग ईरानियों के 
विरुद्ध किया था और पहले पहल यह तरीका बोहेमिया के 
लोगों ने जमन रिसालों का वेग रोकने के लिए अमल में लाया 
था। यूरोपी फिरंगी तरीके राजपूतों की राह में रोड़े अटकाने 
आए । पर उनके रिसालों की ठोकरों से तितर-वितर हो गए । 
बाबर ने बढ़ी सूझ, घैय और हिस्समत से काम लिया। 
राजपूर्तों ने भयंकर हसला किया। पठानों और मुगत्नों की 
कुमक विचल गई । तोर्पों से भयंकर आग बरस रही थी, परन्तु 
राजपूतों का वेग उनसे अधिक था। सीधे उनके मुँह में राज- 
पृत घुड़्सवार खो जाते, उनकी दगती बाढ़ों में उनकी कतारें 
चमकती और क्षण भर वाद सवार ओर घोड़े आस्सान में उड़ते 
हुए नजर आते | जान पड़ा जैसे वे दगतो तोपों पर भी कब्जा 
कर लेंगे। पर सहसा सांगा के मस्तक में एक तीर लगा ओर 
उसने गहरा घाव कर दिया । अस्सी घावों वाला सांगा मूछिंत 
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हो गया ! उसके अनुचर उसे युद्ध क्षेत्र से बाहर ले गए। माला 
अज्जा ने उसका स्थान लिया। भयंकर मार होती रही, लोहा 
से लोहा बजता रहा। एकाएक पीछे से चक्कर मार बाबर की 
रक्षित सेना ले राजपूतों की चन्द्रावल पर हमला किया | जब 
तक राजपत चन्दावत्य सम्द्दालें सामने की मुग़ल फ्रीज़ ने उनकी 
हरौवल तोड़ दी | इस युद्ध नीति को पश्चिमी एशिया में तुलुग़मा 
कहते थे | गेबानी की इसी चाल से ज़रफ्शा की लड़ाई में बाबर 
ने समरकन्द्‌ का मुकुट खोया था, इसी चाल से खानवा की 
लड़ाई में उसने हिन्दुस्तान का ताज जीता। ह 

अठारहवीं सदी के मध्य ओर तीसरे चरण में दो और 
हमले हुए जिनसे भारत की काफी ज्ञति हुई। जब मुग़लों का 
वैभव निम्नगामी हो चला था, उनकी शक्ति दु्बल हो चत्ती, 
तभी नादिरशाह ने ईरान से भारत की ओर प्रस्थान किया | 
आाफगानिस्तान जीत उसमे भारत पर हमला किया शआओऔर कर- 
नाल के पास शाही सेना को चुरी तरह परात्त किया। ईरानी 
तोपन्दाज़ी का कार्य बड़ी सुगमता से करते थे । भारतीय उनके 
सामने ठहर न सके । नादिरशाह ने शत के साथ दिल्‍ली में 
प्रवेश किया | पहले तो बह चुप रद्दा परन्तु ग़लले की दर के 
सम्बन्ध में उसके सिपाहियों और दिललीवालों से जो झगड़ा 
हुआ उससे चिढ़कर उसने कत्लेझास का हुक्म दे दिया । १७३६ 
$० के इस क़त्लेझाम का मुफ़ाबला न तो १२२९१ ई० का चिंगेझ 
खां का हमला कर सकता था और न १३९८ ६० का तैमूर का । 
ना बजे सुबह से दा वज तीसरे पहर तक यह क़रत्लेआम चलता 
रहा, दिल्‍ली में खन के नाले बहते रदे। मुदस्मदशाह की प्राथना 
पर फिर यह हत्याकांड नका । नादिरशाह लगभग पचास करोड़ 
रुपये तख्तन्ताऊस ओर कोहनर लेकर स्वदेश लीटा । देश 
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लहू-लुद्दान हो गया | मरहठे और राजपूच देखते और आपस 
भें लड़ते रहे । 

. १७६१ ई० में पानीपत की तीसरी लड़ाई हुई । मरहरठों ने 
धीरे-बीरे दिल्ली के दरबार पर अपना प्रभाव जमा लिया था | 
श्रज्जोजदीला को गद्दी पर बैठाना उन्हीं का काम था। नाद्रि-- 
शाह को मारकर अफगानिस्तान की जनता ने उसके सेनापति 
अहमदशाह अठ्दाली को बैठा दिया था। उसने आरम्म में 
भारत पर छोटे-सोटे अनेक हसले किए ओर पंजाब में अपना 
सूबेदार नियुक्त कर वह स्वदेश लौट गया। उसके जाते दी 
मरहठों ने लाहोर पर हमला कर उस पर अधिकार कर लिया [' 
इससे नाराज होकर उनको दण्ड देने की गरज से अब्दाली 
लौटा । मरह॒ठों ने भी एक सेना तैयार की। गायकबाड, 
सिन्विया और होल्कर शामित्र थे। भरतपुर का जाट राजा 
सुरञजमल भी उनसे आ मिला। राज्षपतों ले भी छुछ मदद 
भेजो । सदाशिवराव सेना का संचालक बना और पेशवा का 
पुत्र विश्वासराव उसका सहायक | परन्तु इस सेना के विविध 


अंगों में मेल न था। पानीपत के सेदान में अच्दाल्ी आ डठा 


था, परन्तु उस्त पर शीघ्र हसला न हो सका | ऐन मौके पर इस 
संबन्ध में कथोपकथन होने लगा कि युद्ध प्राचीन अथवा अर्वा- 
चीन किस विधि से हो | -सूरममल ने पुरानी पद्धति का सम- 
थन किया जिसे होल्कर से सराहा । सदाशिव॑राव जिसमे 
इब्राहिस गर्दी की तोपों की मार उद्यमिर के मैदान सें देखी 


“ थी, खुरलमखुल्ला युद्ध के पक्ष में था। इब्राहिम ने उसे डरा भी' 


दिया था कि यदि उसकी राय न सानी गई तो - वह अब्दाली 

से जा मिलेगा | खैर, हमला हुआ और पहली मार. से 

मसरहठों की घिजय भी हुईं | पर, सदा शिवराव कामः 
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वआया और इत्राहिम घायल हुआ। सिन्धिया घायल होकर 
भागा । और होल्कर ने भी सूरजमल के साथ भारत की राह 
ली। यह खबर पाकर स्वयं पेशवा उत्तर की ओर बढ़ा पर 
जर्मदा के पास उसे एक पत्र मिला जिसका भाव इस प्रकार, 
था--दो मोती नष्ट हो गए सत्ताइस सोने की मोदरें खो गई) 
चाँदीन्ताँवे की कोई गिनती नहीं। पेशवा को इससे इतनी चोट 
पहुँची कि उसका निधन ही हो गया। उसकी मृत्यु भर मर- 
हठों की हार ने महाराष्ट्र को सयंकर विपद्‌ में डाल दिया। 
इस युद्ध का यह परिणास तो होना ही था। ऐन सोके पर जहां 
सक्रियता और एकता की आवश्यकता थी, निष्क्रियता और 
चाम्मिता ने उनका स्थान ले लिया | आपसी वेमनस्य, मन्त्रणा 
की अनेकता और व्यक्तिगत महत्वाकाँज्ञा ने विजय पराजय में 
परिवर्तित कर दी; वरना भारत फिर एक वार शक्ति अे र्‌ 
स्वतन्त्रता के समीप पहुँच गया था। चारों ओर मराठों की 
उत्कर्प हो रहा था। अपने अपने केन्द्रों में राजपृत आदि भी 
प्रचल थे और मुसलमानों का सूर्य डूब रद्दा था परन्तु परस्पर की 
फूट ने पासे पलट दिए । 
भारत पर अन्तिम अधिकार अंग्रेजों का हुआ। यूरोपीय 
जातियों का भारत पर अधिकार वस्तुतः आक्रमण से नहीं कट” 
नीति से हुआ | यथार्थतः उनकी दू। दी लड़ाइयाँ--प्लासी कर 
बक्सर छी--अपेक्षाकृत महत्व की थीं । उनके खेल रा न्ननीतिक 
दौँव-पेच और अवसगवादिता के थे। प्रायः सोलहदीं सदी * 
ही यूरोपंय भारत में आने लगे थे, विशेष कर व्यापारी के रू 
में पुतगानी, डच, फ्रांसीमी, अंग्रेज ऋाते रदे ओर व्यापार के 
निर्मित वे अपने केन्द्र और फोठियाँ स्थापित करते रहे | भार- 


श्र 


तीय दरवारों में बहुत समय उनकी परस्पर स्पा घलती रह। 


् 
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जो मुग़्ञ साम्राज्य के पतन के घाद बेहद बढ़ गई। उनका 
काम मौका देखकर देशी रियासतों का एक दूसरे के विरुद्ध 
भड़काना और लड़ाना हं। गया | जब उनमें चमनस्य बढ़ 
जाता तो ये उनके यहाँ सेन्य-शिक्षण, तोपन्दाजी आदि का 
काम करने लगते। जब उनकी शक्ति क्षीण हो गई तो थे प्रबल 
हो गए ओर इनकी आपसो कसमकश ज़ोर पकड़तों गईं और 
अन्त में उसने खुले युद्ध का रूप धारण किया। ओर देश, तो 
भारतीय छ्षेत्र से अलग हो गए परन्तु फ्रांसोसी ओर अंग्रज़ 
कुछ काल तक संघष करते रहे, अन्त में अंग्रेज सफल हुए। 
ओर उन्‍होंने फ्रांसी सियां को निकाल कर अपना असली रूप 
घारण किया | पहले तो वे देशी रियासतों के संरक्षक बने फिर 
उन्‍हें हड़प गए | इसके उत्तर में १८४५७ ई० में सिपाहो बिद्रो६ 
छुआ, परस्तु योग्य रूतापत्ति के अभाव, संगठन की कमी, 
गुरखों, ओर सिक्‍खों के देशद्रोह, और, विद्रोह देशउ्यापी न होने 
के कारण यह विप्लव असफल रहा। फलस्वरूप अंग्रेज पाल्या- 
मेण्ट ने ला केनिंग के शासन काल में भारत का इन्तज्ञाम 
अपने हाथ में ले लिया ।. अंग्रेज पहले सोदागर होऋर आए, 
फिर ईस्ट इण्डिया कम्पनी को हैसियत से देश के शासक हुए, 
फिर शोपक स्वामी | प्रायः पोने. दा। सो वर्षों तक भारत बसु- 
न्‍थरा को भोगकर, उसकी जनता को कंगाल बना और उसमें 
. फूट के बीज वोकर उन्होंने उससे हाथ खींचा यद्यपि उनके 
 उपकार भी निस्सन्देह स्वीकार करने पढ़ेंगे। आधुनिक शिक्षा, 
चेज्ञानिक दृष्टिकोण, राष्ट्रीयण] की भावना आदि उनकी देन हैं, 

, जिनसे हम सवथा इनकार नहीं कर सकते । 
हमले क्‍यों होते हैँ ? भारत पर हमले क्‍यों हुए ? और 
हमलों में भारत हारा क्‍यों !- ये प्रश्न स्वाभाविक हैं। यद्यपि 
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इनके उत्तर इसने आसान नहीं। नीचे उन पश्नों पर विचार 
करने का प्रयत्त करेंगे। 
हमक्षे क्‍यों होते हैँ प्रश्न यह केवल अतीत का नहीं है। ओर 
इसका उत्तर कम से कम अतीत ओर बतेमान दोनों से संबंध 
रखता है । इमले होते हैँ आवश्यकताओं की पूति के लिए, 
यशीविस्तार के लिए, शोपण के लिए । अत्तीत के हमले आर्थिक 
फारणों से, यशोविस्तार के लिए, धर्म प्रचार आदि के अर्थ 
हुए । जातियों के संक्रमण प्राचीन काल में अधिकत्तर जीवन 
के साधनों के अभाव के कारण हुए। पशुचारण के लिए, 
चारागाहों की कमी, आहार के अभाव, कृषि की अपुविधाश्रं 
के कारण जन समूह या उनके कबीले एक स्थान से दूसरे 
स्थान घूमते फिरे | आय इसी कारण यूरोप के पूर्वी भाग के 
ध्यपने आवास का छोड़ इरान, भारत, इटलों ओर ग्रोस आदि 
देशों को चले गए । कान-सू प्रान्त में अकाल पड़ने से हुइंग-नू 
(हण ) चीन से पश्चिम की इसी कारण चल्र पड़े थे। कई 
बार किसी शक्तिशाली जाति के स्थान परिवर्तन से थी, ओर 
जातियों के आवास शोर निप्कमण पर प्रभाव पड़ता है । हग्गों 
के अपने स्थान-परिवतन का परिणाम यह हुआ कि युदद-चरो 
अपने स्थान से हिल गए। युद्र-चियों के हदिलने से शर्को में 
संक्रमण हुआ चार इस कारण बाख्ती का राज्य नष्टन्श्रष्ट हो 
गया। आधिक कारण आधार ओर घीज्ञ रूप में प्रायः सारे 
संकमणों के मूल में है । 
भारत के ऊपर भी हमले इन्हीं कारणों से हुए । यहां से 
पाटटर जाने बालों की संख्या नहीं फे घरावर है। युद्ध से झजर 
अचल एक फर्यीलि का भारत से चाहर जाने छा स्पष्ट प्रमाग दे 
मरना इस घान का एफ भी उदाहरण नहीं जब भारत से मई 
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जाति बाहर गई हो | इसका एक सात्र कारण यह है कि भारत 
सदा उर्वर भूमि रहा है मौर कृषि के साधन जितने यहाँ सर- 
लता से उपत्ब्ध रहे हैं उत्ते सम्भवतः: किसी अन्य देश में 
नहीं | यहाँ की समृद्धि ने भी अन्य जातियों को इस पर आक्र- 
मण करने को उसरसाहित किया है | 

भारत हारा क्यों ? ओर अनवरत द्वारता क्‍यों रहा ? यह 
भी प्रश्न बढ़ा स्वाभाविक है । परन्तु इसका उत्तर भी अपेक्ताकृत 
कठिन इसलिए हो जाता है कि यहाँ बीरों का अभाव नहीं रहा, 
कमठों का अभाव नहीं रहा, चिन्तकों का अभाष नहीं रहा, 
साहस की कमी न रही । 

भारत को पराजय का खबसे महत्वपूर्ण कारण यहाँ का 


सामाजिक संगठन रहा हे । भारत विधान का देश रहा है 
यहाँ के व्यक्तियों, व्यक्ति-समूहों, अथवा विविध आबादियों ने 


अपने हित का आप चिन्तन नहीं किया है । यहाँ के व्यक्तियों 
के लिए अन्य व्यक्ति सोचते रहे हैं। विधानपरक जीवन 
विताना इतना स्वाभाविक हो गया था कि जिस विषय पर 
शास्र का विधान था, उस पर अपना मत और आचरण 
निश्चित करना व्यक्ति को प्रायः असम्भव हो गया था। और 
वह विधान चाहे ओऔचित्य, उपादेयता, काल और देश का 
अतिक्रमण कर गया है परन्तु उसकी फिर से नई परिस्थितियों 
के आलोक में समीक्षा करने को आवश्यकता नहीं समझी गईं । 
इसका ज्वलन्त उदाहरण भारत को वरु-व्यवध्था है। उसने 
उसके नेतिक जीवन में प्रायः सारी दुबलताएँ भर दी हैं । वर्ण 
किसी समय में श्रम-विभाजन ओर पेशां की आर्थिक व्यवस्था 
के अथे बने--यह्‌ साधारणतया इतिहासकारों का मत्त है' 
यद्यवि वर्ग विशेषकी स्वार्थ .लोलुपता और परशोषण नीति 
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इसका प्रधान कारण रहा है, इस वक्तव्य में कस यथार्थता रही 
हैं। वण व्यवस्था ने समाज को जाति पाँति के बन्धर्तों में 
जकड़ कर उसे टूक दूक कर दिया। समूह समूह व्यक्ति व्यक्ति 
में ऊँच नीच की भावना जगाई, जन जन में घृणा और 
विद्रोह को उत्पन्न किया। नीति-पुस्तकों में लिखा तो अवश्य 
गया कि व्यक्ति की पूजा उसके गुणों से द्वोती है, परन्तु जीचन 
में बस्‍्तुत: ऐसा कभी हुआ नहीं । व्यक्ति सदा अपने चर्णा और 
थआ्रथिफ स्टेट्स! से आहत अथवा अनाइत हुआ | इससे जन्म 
की कारण सममभ कर व्यक्ति ने अध्यवसाय से ऊपर उठने की 
की बात छोड़ दी। विधायकों से सी उसे बार बार सममझकाया 
कि उसकी व्यक्तिगत हीन परिस्थिति उसके पूर्व जन्म के कर्मों 
का परिपाकस्वरूप है और उसमें उस सन्तोप करना हागा । 
इससे अपनी स्थिति को बद्कने का व्यक्ति अथवा समूह से 
प्रयत्त न किया। आत्मविश्वास भी इससे जाता रहा और 
ध्पनी हीनता से असन्तुष्ट नहीं, अफिंचन हा उठा। पझिस 
समाज में व्यक्ति व्यक्ति, जाति जाति में ऊच नीच का भाव 
पे सहों एक बर्ग धथदा वर्णा नगर के भीतर तक रहने से 
दिया जाता हो, उसकी छाया से द्विज्ञात्ति अपने का भ्रष्ट सम- 
भने लगी हों, नगर से प्रवेश करते हुए उसे लकफदी बन्नाकर 
सबथणों को सावधान करने की घनिवायता सिद्ध ही, उसके 
सामुहिद प्रयवा सासाज्ञिक इत्कप अथवा प्रगति की क्‍या 
चसयाणशा की जा सकती | ; एस प्रफार एक बेटे जन समुदाय की 
प्रल्यभ धना कर छागद देने फे कारण समाथ की शक्ति अत्यन्त 
सोमित ह जातो है। किए बर्णो में पारस्परिक प्रम न रहने के 
फारण इनसे सामूहिक आधरण सस्भव्र नहीं। हिन्दुओं के 


७ कक 3. रु 
मुसलमानों से हारने थे। कारणों से एक प्रभान कारग यह भी 
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रहा है कि उनमें सचफे समान अधिकार होने के कारण मुसल* 
मानों में ऊँच नीच के भेदभाव अथवा पारस्परिक घृणा का 
अभाव रहा है ओर मुसलमान जाति के प्रत्येक वग, प्राय 
प्रत्येक व्यक्ति का उपयोग हो सका है, और होता रहा है । 
इसके विपरीत हिन्दुओं में साधारण जनना, अनुपेक्षणाय 
जननबल की उपेक्षा हुई है और यह शाषित वगे समय समय 
पर सदा देश के शत्रओं का साथ देने 'अथवो उसकी हिमायत 
करने को प्रस्तुत होता गया है । एक बार एक वर्ण की परिधि 
में आ जाने के वाद उससे बाहर निकलने की सम्भावना न 
रही ओर दूसरों के काय जो सब प्रकार से परिस्थिति विशेष 
में स्वाभाविक होते, 'परघम” समम कर त्याज्य ही गए। युद्ध 
करना फैचल क्षत्रियों का कम है, जब यह सिद्धान्त समान में 
बल पकड़ गया तब बाकी तीन वर्ण और चौथा अक्ूत चर 
युद्ध के अथ बेकार हो गए। इससे समाज्ञ के प्रायः तीन 
चौथाई भाग विदेशी आक्रमकों की राह से हृुटठ गए । राजनीति 
क्षत्रिय कम है, इसने भारतीय क्षत्रियेतर मानव का उम्तसे 
उदासीन कर दिया। 'कोउ नृप होइ हमे का हानो, चेरि छाड़ि 
नहिं द्वोडव रानी !” इस उदासीनता की पराकाप्टा उपस्थित 
करता है। कया कारण है कि सोमनाथ के मन्दिर पर महमूद 
ग़जनी की चढ़ाई के अवसर पर जब अन्दिल्वाड़ू का राजा 
भीस भांग गया तब किसी ओर ते आक्रमक की शाह रोकने 
का:अयुत्न क्यों न किया यद्यपि उस विशाल मन्दिर के पुजा- 
रिय्रों और अन्य कम्रचारियों की ही इतनी संख्या थी कि यदि 
ये महमूद को सेना पर केघल गिर पड़ते तो चह पिस जाती ? 
। श्रय:कि तैमूर.के एक लाख बन्दियों की रक्षक सेना उसः 
संख्या का:दर्शाश/सी रःथी और केवल लड़ाई की असुविधाः 








के कारण उसने उन्हें तलवार के घाट उतार दिया ! इतने 
आदमी क्‍या नहीं कर सकते थे १ क्‍या आमख्चय यदि वख्तियार 
ने *८ घुड़्सवारों (कुछ लोगों ने यह संख्या २०० बताई है 
जो निस्सन्देह विशेष अन्तर नहीं डालती ) के साथ बिहार 
आर बंगाल पर अधिकार कर लिया हो | क्‍या आश्रय जब 
वानवा-सिकरी के युद्ध में साँगा सा देश का मुकुटमणि छिन 
गया हो ओर हज़ारों राजपूर्तों न बाबर की तोपों के मुँह में 
छापनी चलि कर दिया हो, ओर आगरे ओर सिफरी फे किसान 
दिना अपनी भवों पर वल डाले शान्ति पूचक खेतों में हल 
चलाने रहे हों ! यदि सारा समाज एक इकाई में संगठित होता 
ता व्यक्तिव्यक्ति का समाहार होता हुआ भी चह दूँदों के 
समाहार ही भोंति जल का प्रवाह होता जिसकी शक्ति सर्वथा 
पजेय हो जातो | चर पुरु, चन्द्रगुपत मौय, खारचेल, पुप्यमिन्र, 
शातकर्णी, नाग बीरसेन, समुद्रगुप्, चन्द्रगुप विक्रमादित्य, 
ग्फन्दगुतन, चशाथर्सन, पुलकेशिन द्वितीय, साँगा, प्रवाप, 


ब्न्न्न्र घ्द््‌ बन्‍न्‍ममक 


दुरुस्त करने का ऊभी प्रयत्न न फिया। अपनी चीनता और 
गोरव में भारतीय इस कदर भूले हुए थे, इस दिशा में उन्हें 
इतना गय॑ था कि उन्होंने यह नहीं समझा कि उन्हें भी दूसरे 
कुछ सिखा सकते हैं ओर उन्हें उनसे सीखना चाहिए। 'इसी 
देश की प्रसूति ने प्रथ्वी भर के जातियों को अपने अपने घर्म 
ओर कर्तव्य की शिक्षा दीग, इस असत्य और युक्तिद्दीन गर्बोक्ति 
ने भारतीयों को प्रयत्नहदीन बना दिया। इसके साथ-साथ भार- 
तीय बसन्धरा की उबरा शक्ति ने आसानी से शस्य प्रसव कर 


अपने निवासियों को प्रमादी चना दिया। सँघष जो प्रगत्ति की 
झऊाद्यार्शाक्त है उनके जीवन में न रहा । 


मारत में जाति और कभी-कभी धर्स के नाम पर तो बोरता 
रूमय-समय पर दिखाई भी गई परन्तु देश-प्रेम की चह भावना 
जो अन्य देशों में पाई जाती है यहाँ कभी न रही । जिन वीरों 
ने हल्दीघाटी की असर कर दिया वे भारत के लिए नहीं, सम्भ- 


बत: भेवाड़ के लिए, राणाप्रताप के लिए ल्ड़े थे। भारतोय 
साहित्य में इसी लिए रुकाट की पंक्ति-- 
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की टक्कर था उस तरह की एक लाइन न लिखी जा सकी । 
यहाँ प्राय: छोटे-छोटे राज्य परस्पर लड़ते रहे । ज़ब कभी 
साम्राज्य खड़े हुए तो उनके आधार सामन्तवादी थे जिसमें 
राजन्नीतिक अधिकार तथा व्ागरिक सतकता कुछ हद तक थी 
परन्तु उन्हें साम्राज्यों ने. हड़प लिया और पारस्परिक फूट के 
कारण वे आपस में संघ निर्माण कर सबल न हो सके | केवल 
एक ही अपवाद. इस सस्बन्ध में उपस्थित किया जा सकता है । 
आर वह है लिच्छुवियों आदि आठ गरँं का बज्नीसंघ जिसने 
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वर्षों मागध साम्राज्य को चुनौती दी छोर तब तक नष्ट न किया 
जा सका जब तक कि उनमें फूट के बीज बाकर उत्तकी एकता 
नष्ठ न कर दी गई। जब कभो समान शत्र के सामने विविध 
राजा संगठित भी हुए तो उनको इक्ताइयाँ प्रायः स्ववन्न्न रहीं। 
सारी सेना एक सेनापति के संचालन अथवा अधिकार में न 
रह कर अपने-अपने सासनत के आधीन थी । सुहस्मद ग़ज़नी, 
मुहम्मद शोरी, अहसमदशाह अव्दाली सबके विरुद्ध संगठित 
सेनाओं की यही कमजोरी थी । झव्दाली के विरुद्ध तो पहले 
मरहठों, राजपूतों और जाटों में ही बाग्युद्ध छिड़ गया था । 
अपने सुअवसरों से भारतीयों ने कभी फायदा न उठाया । 
' अपने देश से कभी बाहर न निकले थे। प्रथ्चीराज ने यदि' 
गारी को परास्त किया तो उसका सबंधा नाशल कर सका | 
पुष्यमिन्न को भांति उसे मार तक पहुँच जाना था। राणा सांगा 
ने इन्नाहिस लाढ़ी को दो-दी बार हराया परन्तु एक आध प्रान्त 
स्वीकार कर वह चुप हो गया | उसे चाहिए था कि वह लगे 
हाथ दिल्‍ली के सिंहासन पर अधिकार कर ले । इसके बजाय 
उससे दौलतखाँ लोदी ओर इत्राहिस के चाचा अलाइद्दीन के 
साथ वाबर का सुल्तान के विरुद्ध चढ़ आने ओर इसके साथ 
साझा करने के ज्ञिए अपने दूत भेजे । मुगल साम्राज्य के पतन 
के बाद मरहठे भारत के वास्तविक भाग्य विधाता और 
साम्राज्य निर्माता बने रहे। वरतुतः अंग्रेजों ने राज्य उनके हाथ 
से लिया। परन्तु खिर काल तक मराठे छुट-पाट में समय खोते 
ओर आपसी युद्ध में अपनी शक्ति व्यय करते रहे ओर शीघ्र 
सब छुछ गयों बैठे । क्यों नहीं अब्दालो के पहले या पोछे दी 
उन्होंने हिम्मत करके भारत की राजनीतिक दागडोर हाथ 
अंलेली ! 
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भारतीय सैन्य संगठन अत्यन्त प्रश्नात्मक था। आलुवृत्तिकः 
चतुरंगिणी सेना कालान्तर में बोमिल सिद्ध हुईं, परन्तु उसके 
विधान में भारतीयों ने कुछ अन्तर नहीं डाला । घुड्सवरों की 
सेना थोड़ी ओर पेदलों की अधिक होती थी। हाथी अधिकतर 
अपने ही पक्ष को हानि पहुँचाते थे, यद्यपि उनका उचित उपयोग 
लाभकर हो सकता था जैसा धन्द्रगुप्त सीय और सिल्यूकस 
निकेटर के पक्ष में हुआ । यह सेना देशी शत्रुओं के सामने तो 
लड़ती थी परन्तु विदेशियों के सामने पीठ दिखा जाती थी। 
यूरोप, पश्चिमी ऑर मध्य एशिया में तोपों और बन्दूकों का 
प्रयोग सदियों से हो रहा था परन्तु भारत में उनका ग्योग ही 
कोई नहीं जानता था। उत्तका प्रयोग पहले पहल यहाँ बावर ने 
किया। मराठों ने सैन्य-संगठन पर कुछ ध्यान दिया भी और 
उन्होंने कवायद का भी लास उठाया परन्तु वे भो सामन्‍्ती 
प्रथा से ऊपर न उठ सके। भारत के शायद केवल्ल मौय और 
गुप्त सम्राटों के पास बैतनिक ( $0॥078 ) सेना थी | बिदे- 
शियों से यहाँ बालों ने सुन्दर सेन्‍्य नीति भी नहीं सीखा। 
कुशल्ल सेनापति यहाँ कद्ाचित ही “कोई हुश्रा। सेन्‍्य-सम्ालन 
आर युद्ध नेहृत्व का स्तर बहुत ऊँचा न उठ सका। हस सिद्ध- 
न्द्र, बाबर या तेपोलियन की भाँति किसी भारती सेनापति का 
नाम नहीं ले सकते । 

. यहाँ के धर्म में दूसरों का नाश करने, जीतने आदि का 
विधान कम था! बौद्ध ओर जैन घर्मो' ने तो अहिंसा का वाना 
पहनाया | शुद्ध हिन्दू धम में द्वी युद्ध का कुछ समावेश था। 
द्ग्विजय और अश्वमेघ इसी की कुछ उदाच संस्थाएं थीं। 
काषाय धारण कर प्रब्नजित हो जाना यहाँ बढ़े त्याग और 
साहस की बात समभी जाती थी। इसीसे युगपुराण ने भारत 
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के शककालीन सवनाश के समय इस काषाय पर विकट व्यंग 
किया था। बौद्ध और जैन घर्मों ने जो राष्ट्र के भोजन में 
शाकाहार की सात्ना का विधान किया उससे भी युद्ध-प्रकृति का 
कुछ हास हुआ | 

इन आऑँकड़ों के विरुद्ध विदेशी आक्रमणों में प्रायः इन सब 
न्नुटियों का समाधान था। वे अपने समाज के सारे वर्गों का 
उपयोग कर सकते थे, क्योंकि उनमें जात-पाँव के भेद भाव न 
थे । उनकी शारीरिक शक्ति प्रचुर थो ओर उनमें विज्ञास और 
अवकाश जनित प्रमाद न था। उनमें श्ुक्खड़ों की संख्या 
अधिक थी जो लूट के नाम पर दौड़ पड़ते थे और भारत की 
समृद्धि का उन्तको पता था। घर के नाम पर मुसलमान सेनाएँ 
मध्य एशिया के दूर देशों तक के सैनिकों को आकर्षित करतो 
थीं। भारतीय घम ठंडे हो गए थे, उनके नाम पर लड़ाकों को 
जोश नहीं दिलाया जा सकता था। मुसलमान सेनाएँ क़ाफिरों 
के विरुद्ध 'जेहादः लड़ती थीं। विदेश की बहुसंख्यक जनता के 
बीच नाश की आशंका से वे संगठित रहते थे। उनकी सेना 
संगठित और कुशल सेनापतियों द्वारा सद्चालित थीं ओर उन्तके 
पास युद्ध के नवीनतम साधन उपलब्ध थे। अबसर वे कभी 
न खोलते थे ओर चार वार हार कर भी वे प्रयत्न न छोड़ते । 
सर्वत्र विदेशियों में विधाह करने से उनकी नस्ल शक्तिमान 
होती रहती थी । अवसर से उन्होंन सदा लाभ उठाया । 

भारतीयों के हारने ओर विदेशियों के जीतने के संक्षेप 
में निम्नलिखित कारण थे :-- 

१. भारतीयों में वर्श उयवस्था की जकड़ । 

२. अपनी भूलों ओर दूसरों से न सीखने की प्रवृत्ति । 

३. ज्ञीवन-साधनों की सुविधा से उत्पन्न प्रमाद । 
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४. राष्ट्रीयत और देशप्रेम का अभाव | 

५. छोटे राज्यों की बहुलता, उनकी फूट और गणराज्यों 
का दूमन । 

६. सैन्य-संगठन और सेन्‍्य-संचाज्नन की दुर्वल्वाएँ । 

७, सुअवसर से लाभ उठाने का अभाव । 

८. धार्मिक उत्तेजना की कभी और बोद्ध जेलादि धर्मों की 
अद्िसक नीति । 

६. विजेताओं में ऊपर लिखे गुणों का भाव । 


विक्रपादित्यों की परम्परा. 


विक्रमादित्यों की एक परम्परा रही है--ऐसे जनतायकों 
की जिन्होंने भारत से विदेशी सत्ता के निष्काघन में प्रयास 
किया | .सारतोय इतिहास की परस्परा सें प्रमाणतः यह सिद्ध 
है कि जिस सारतीय राजा ने इस विक्रमादित्य'--विरुद को 
धारण किया है उसका सम्बन्ध स्वदेश से विदेशी सत्ता के 
विरुद्ध आन्दोलन से अवश्य रहा है। यह सस्भव है कि किसी 
असनायक न इस प्रकार के आन्दोलन में योग देकर भो यह 
विरुद धारण न किया हा। परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि विरुद 
धारण करनेचाक्षों में से सम्भवत: कोई ऐसा नहीं जिसमे इस 
राष्ट्रीय यज्ञ में सहयोग न दिया ह। । 

इस प्रकार के जिक्रमादित्यों की संख्या संभवत: पाँच रही 
है--( १) विक्रमादित्य ( आदि ) ४७-५६ ई० पू० भें विक्रम 
संचत के प्रतिघाता, (२ ) चन्द्रगुप्त (द्वितीय ) विक्रमादित्य 
( गुप्कुन्लीय )--ल० रे७५४-४९४ हैं०, (३) स्कन्द्गुप्त विक्रमा- 
दित्य--ल० ४४४-४६७ ई०, (४) मालवा का यशोधर्मन्‌ 
(ज्ञ० ४३२९-३३ ६० ), ओर रेवाड़ी का हेमचन्द्र विक्रमादित्य 
(ल० १५५६ ६० ) | इनके अतिरिक्त कुछ लोग विक्रमादित्यों 
से चालुक्य-विक्रमादित्यों की भी गणुना करते दे परन्तु प्रसा- 
णतः दे भ्रम में हैँ क्‍योंकि जहां पारम्परिक विक्रमादित्य” विरुद 
मात्र है, चालुकयों के विक्रमादित्य व्यक्ति संज्ञषक अर्थात्‌ नाम 
६ और इसी कारण इतिहास में उन्हें विक्रमादित्य प्रथम से 
'पष्ठप तक गिनना पड़ा है | अस्छु । 
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इनमें से अन्य तो काल-गणना और फीर््यादि से स्पष्ट और 
निमश्वित हैं, फेवल 'भादि विक्रमादित्य का इतिहास अत्यन्त 
सन्दिग्ध और धूमाच्छादित है| इसमें तो कोई सन्देह नहीं कि 
चन्द्रगुप्त ( द्वितीय ) विक्रमादित्य से पूर्व यदि सचमुच कोई 
विक्रमादित्य हुआ तो वह प्रथम शती ई० पु० में ही हुआ और 
उसने विख्यात विक्रम संचत्‌ चलाया | इस आदि विक्रमादित्य 
का इतिहास निस्सन्देह रहस्यमय है, प्रायः अनुदूधाटित । 

अनेक वार सन्देह किया गया है कि इस नास का कोई 
राजा वस्तुतः प्रथम शती ई० पू० में हुआ भरी। यह सन्देह्‌ 
विशेषकर और जोर पकड़ जाता है जब हम यह देखते 
हैं कि स्वयं उस विक्रम-संचत्त्‌ का पहला प्रयोग नवीं शती ईरवी 
में चाहमान ( चौहान ) राजा चण्डमहीसेन ने क्विया है यह 
लेख-- बसु नव ( आर ) शा वर्षा गतस्थ कालस्य विक्रमार- 
व्यस्य'-([ बसु ८, नव ६,ध्य्यष्ट ८ ) ८६८ विक्रम-संवत्त तदनु- 
कूल ८४१ ई० का है जो धोलपुर से मित्रा है. ( ॥0087 #70ं- 
पुष्णा, खण्ड १६, पृ. ३५ ) 'यह सन्देह सबंधा अप्राह्म नहीं है 
विशेषकर जब हमें इतने प्रतापी राजा के कोई पुरातात्विक 
चिदद-शिल्ालेख, स्तसम्भलेखादि--प्राप्त नहीं। यद्यपि इस 
समस्या का समाधान भी है! | प्रथम शती ईस्वी पूर्व का काल 
अत्यन्त डावॉडोल का था। उत्तर सारत में नितान्त उथल-पुथतल्त 
मची थी। कुछ आश्चर्य नहीं यदि चत्काल्लीन ऐतिहासिक सामग्री 
जिसपर हम इस विक्रमादित्य के अस्तित्व का आधार रख 
सकते विखर अथवा नष्ट हो गई दो | हम इस बात को नहीं भूल 
सकते कि जनश्रुति के साथ-साथ ही ऐतिहासिक अनुश्रुति भी 
किसी विक्रमादित्य के प्रथम शत्ती ई० पू० में होने के पक्त में 
है । डा० स्तेन कोनों और डा० काशीप्रसादू जायसवाल दोनों 
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ने इस विक्रमादित्य का ऐतिहा स्वीकार किया है ( ?709]005 
07 89६2 200 52एश।४7५ 8007ए--]. 8, 0. ४8, $, ) | 
भारतीय साहित्य की परम्परा भी इस दृष्टिकोश का सबंधा 
ससर्थत करती है। जैन-संस्कृत-प्राकृत--तीनों साहित्यों में 
उसका उल्लेख हुआ है। सातबाहन ( शालिबाहन ) हात्न की 
प्रात सतसई गाथा-सप्तशती? में विक्रमादित्य का उल्लेख 
हुआ हे--संवाहरणसुहरसत!सिएण देल्तेण तुदद करे लक्खं। 
चलशणेण विक्षमाइच्च चरिअ्मरुसिक्खिआं तिस्सा।” हाल को 
द्वितीय शती ईस्ब्री से पीछे नहीं रखा जा सकता, संभवत: बहू 
प्रथम शती ईस्वी का ही है । स्पष्ट है कि वह बिक्रमादित्य के 
समय से प्रायः तीन सदियों के भीतर ही हुआ । शक्षौर उसके 
विक्रमादित्य-सस्वन्धी निर्देश की आअवहेलना नहीं की ज्ञा 
सकती । द्वाल के अतिरिक्त कश्मीरी कवि गुणाढ्य ने भी अपने 
पैशाची-प्राकृत ग्रन्थ बविहरकथा? में भी उस' पिक्रमादित्य का 
उल्लेख किया है | गुणाढ्य और हाल समकालीन थे। 'बुह- 
त्कथा? तो अब उपलब्ध नहीं परन्तु सोमदेव भट्ट द्वारा उसका 
संस्कृत रूपानतर 'क्था-सरित्सागर” के नाम से आज भी उप- 
लब्ध है । इसमें राजा विक्रमसिंह को कथा लंबक ६, तरंग १ 
में वर्शित है। अतः चूँकि प्रथम शत्ती ई० पू० के विक्रमादित्य 
के जीवनकाकल से दो सदियों के भीतर लिखे जानेवाले दो 
ग्रन्थों भें उसका उल्लेख मिलता है, उसके ऐतिहासिक व्यक्तित्व 
भें सन्‍नन्‍्देह करता अचेक्षानिक होगा जब हमारी जेनादि अन्य 
अनुश्रुतियों का इस सम्बन्ध में सर्वथा ऐक्य है। इस बात को 
न भूलना चादिए कि ज्ञित महापुरुषों के प्रमाण इस विक्रमा- 
दित्य के सम्बन्ध में ऊपर दिए गए हैं वे दोनों--हाल ओर 
गुणाद्य-- अन्य विक्रमादित्यों के पूंवर्ती हैं। इससे यह भी 
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नहीं कहा जा सकता कि उन्होंने अमवरश पिंछले विक्रमादित्यों' 
फी अलुश्र॒तियों को ही आदि विक्रमादित्य के साथ जोड़ 
दिया है। है 

अब तो इसमें सन्देह नहीं कि विक्रमादित्य नाम का कोई 
प्रतापी व्यक्ति प्रथम शती ई० पू० में चिद्यमान था, यद्यपि इस में 
सम्देष्ठ हो सकता है कि “विक्रमादित्य” उसका ;विरुद्‌ था या: 
ः खंज्ञा थी | साधारणतया यह विरुद-सा लगता है ओर बाद के 
राजाओं ने इसे धारण भी विरुद के ही रूप में किया। डा० 
जायसचाता ने आँध्र-सातवाहन कुल के गीतसीपुत्र श्रोशातकर्शि 
को ही विक्रमादित्य माना है। उन्होंने शर्कों के चिरुद्ध दो 
विजयों का उल्लेख किया हे--( १) गोतमीपुतन्न द्वारा नहपाण 
की और (२ ) सातलवों द्वारा शर्कों की । इसमें नं० २ मान लेने 
में तो शायद किसीको आपत्ति न होगी परन्तु नं० १ को रघीकार 
करना कठिन है । पहले तो यही संदिग्ध है कि गोतमीपुत्र श्रो 
शातकर्णि और च्हरात क्षत्रप नहपाण समकालीन थ्रे । यदि 
हम ऐसा भान भी लें, जो कई झन्योन्याश्रयन्यासों से सम्भव 
भी है तो यह स्वीकार करना कठिन होगा कि दे प्रथम शत्ती ईै० 
पू० में थे। फिर यदि विक्रम सातवाहन होता तो निस्सन्देह 
हाल उसे अपना पूर्वज घोषिति करने में न घूकता। दूसरी 
महत्व की बात यह है. कि शातकर्णि का विरुद विक्रमादित्य! 
नहीं था। फिर यह भी है कि विक्रम-संबत्‌ का प्रयोग शातकर्शि 
के चंशज नहीं करते । भत्रा यह केसे सम्भव था कि जिससे 
इतत्ती चड़ी विजय के स्मारक सें विक्रम:संवतः चत्नाया उसका 
प्रयोग स्वयं उसके वंशज अपने अभिल्लेखों भें न करें ? उस 
संवत्‌ का उपयोग क्या था और उसका प्रयोग किसके लिए 


उपयुक्त था ? कुषाण राज़ कनिष्क द्वारा चलाए शक संदत्‌ का. 
श्र्‌ 


'अयोग स्वयं बह ओर उसके वंशधर निरन्तर करते हैं। इसी 
अकार गुप्त खाद भी सालव संवत्‌ के साथ ही साथ अपने 
'राज्यकाल और अपने पृवज चन्द्रगुप्त प्रथम के चलाए गुप्त- 
संवत्‌ ( ३९१६-२० ई० ) का प्रयोग (गुप्रव्थकाले गणनां विधाय) 
बरावर अपने लेखों में करते हैँ। इस कारण गोमतीपुत्र भ्रीं 
'शातकर्णि को विक्रमादित्य सानना युक्तिसंगत नहीं | फिर यह 
विक्रमादित्य कौन था ? 
इस प्रश्न का उत्तर प्रमाणतः उस उत्तर से भी सम्प्रन्ध 
रखता है जो निम्नलिखित प्रश्न का होगा--चह्ू विजय कोन- 
सी थी जिसके स्मारक सें विक्रस-संवत्त्‌ प्रचलित किया गया 
गौतमी पुन्न श्री शातकर्शि की नहृपाण वाली विजय अमेक 
प्रमाणों से अयुक्तियुक्त और अप्रासंगिक होने के कारण इस 
प्रश्न पर प्रकाश चहीं ढाल सकती | फिर ई० प्‌० प्रथम शती की 
एक ही विजय है जो शकों के विरुद्ध हुई ओर जिसके स्मारक _ 
स्वरूप यह संवत्‌ प्रचलित किया जा सका होगा--बह थी शक्कों 
के विरुद्ध मालबों को विजय । सालवों ने शर्कों को निकाल्न कर 
'चहाँ अपने मालव-गण की स्थापना की झौर उसी के नाम पर 
आचीन अचन्ति देश का सालवा नाम रखा । यह घटना प्रथम 
शी ई० प० की है ओर इसी फे स्मारक में उन्होंने संभवत 
विक्रम-संवतत चलाया जिसकी प्रारम्भिक तिथि अबन्ति में 
-माक्नव-गण की स्थापना की तिथि होने के कारण ( सालबगशण- 
'स्थित्या ) वह मालब-संबत्‌ भी कहत्ताया | विक्रम-संवत्‌ उसका 
नाम दो कारणों से हो सकता दै। (१)या तो विक्रम! का 
सम्बन्ध व्यक्ति विशेष ० न होकर शक्ति', विक्रम, पराक्रम! 
हो जिसकी प्रतिष्ठा शर्कों के अवन्ति से निष्कासन और बहाँ 
मालयों की प्रतिस्थिति से हुई ( जेसा ढा० जायसवाल ने माना 


है--भाखिर स्कन्दगुप्त का एक विरुदान्तर करमादित्य' भो है ) 
या (९) उसका यह नाम साल्व जाति के किसी प्रमुख नेता 
के नाम से सम्बन्ध रखता हो । इनमें प्रथम फो स्वीकार करना 
कठिन इस कारण हो जाता है. कि उस दशा में प्रथम शी 
ईस्वी के हाल-गुणाह्य के विक्रमादित्य-सम्बन्धों निर्देश निरथंक 
ही जाते हैँ। इससे दो वाला कारण ही यथाथ जान पड़ता है। 
. अब प्रर॑न यह है कि मालवों ओर शककों का संघर्ष कंत्र 
ओर कैसे हुआ ? पंजाब के अराजक गशतन्त्रों में मालव ओर 
छुद्रक मुख्य थे। ३९६ ३० पु० में मालवों ने सिकन्द्र को भारी 
खतरे में डाल दिया था ओर संभवतः उन्हीं से चाणबिद्ध 
, द्ोकर बह बाधुल सें सरा सी। उनका अराज़क गशततन्त्र 
संभवत्तः हजार वर्ष ज्ोवित रहा। उसके नगर चिसाव ओर 
मेलम के तट पर फैले हुए थे ओर उन्तकी राजधानी राबो के 
तट पर थी | सिकन्‍्द्र से मुठभेड़ के बाद कुछ दाजनोति के 
कारणों से उन्होंने अपना मूल निवास छोड़ दिया और-निरापद 
भूमि की खोज में वे दक्षिण को ओर बढ़ चल्ले। प्रायः १६४०- 
१०० ई० पू० में हम मालवों को उनके लए आवास पूर्वी-राज्- 
पूताना में प्रतिष्ठित पाते हैँ जेसा करकोट नगर ( जयपुर राज्य) 
, के उनके सिक्‍कों से प्रसाणित है ( कन्रिघंस, 0. 3. हि. खण्ड 
१४, ४० १४० ) | इसी समय शककों ने भारत पर आक्रमण कर 
साराष्टू, गुजरात और अवन्ति देश पर अधिकार कर लिया। 
कुछ संभव नहीं मालवों से सी इनकी छोटी मोटी लड़ाइयाँ 
हुई हों। आखिर पतञजलि ने अपने 'महाभाष्य” में मानच- 
ख्ुद्रकों की एक सम्मिलित विजय का हवाला दिया हो है फिर 
थीरे-बीरे पश्चिमी भारत पर शक्कों का प्रभु जम गया। 
' परन्तु मालवों ने भो शक्तों का पोछा न छोड़ा। उनके 
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आधार की ओर वे निरन्तर बढ़ते ही गए | श८ ई० पू० के लग 
भग्र अजमेर के पीछे से निकलकर मालव अचन्त की 'ओर बढ़ 
चले थे ओर वहाँ उन्हें विदेशी शकशक्ति से लोहा लेना पड़ा। 
लड़ाई ज़रा जमकर हुई क्योंकि एक ओर तो स्वतंत्रताध्रिय 
मालव थे तो दूसरी ओर अवन्दि के शक जो पाथव राजमज्द्‌- 
दात द्वितीय के क्रोध से भागे हुए थे। भारत से वाहर उन्हें 
मृत्यु से सामना करना था उससे वे जम कर लड़े। परन्तु मालव 
विजयी हुए और उन्होंने शकों को भारत से निकाल बाहर किया 
ओर रुवयं वे उस अवन्ति प्रदेश में प्रतिष्ठित हुए। यह प्रदेश 
इसी तिथि से सालवों के संबंध से मालवा कहलाया और इसी 
विजय के स्मारक में उन्होंने सिक्के ढाले, सम्बत्त चलाया 
जिसका नाम साज्वा अथवा विक्रम संचत्‌ हुआ । आज हस 
दो हजार वर्षों से इस संवत्‌ का उपयोग करते आए हैं। गुप्रों 
ने सालवों की स्वतन्त्रता नष्ट कर दी परन्तु स्वयं वे मालच- 
सस्बत्‌ का प्रयोग करते रहे | इसी सालवब-गण के मुखिया के 
साम पर संभवत: विक्रमनन्संवत्‌ का नाम पड़ा। इसमें सन्देह 
नहीं कि मालव-गण झराजक था, फिर भी समय-समय पर वे 
अपना सेनापति छुना करते थे । अनेक बार मालव शक्षुद्रक दोनों 
गणों ने अपना सम्मिलित सेनापति चुना था। कुछ आश्चर्य 
नहीं कि विक्रम इसी प्रकार का मालव सेनापति रहा हो जिसने. 
शर्कों के मिष्कासल में विशेष तत्परता दिखाई हो। निस्सन्देद्द 
यह कहना कठिन हे कि विक्रम'ं नाम था या विरुद | कुछ भी 
दो इसे मानने में आपत्ति न होनी चाहिए कि विक्रम मालव 
था ओर शर्कों की शक्ति क्ञीण करने में उसने साहस दिखाया 
या+-यह भारतीय साहित्य की अनु! तियों से प्रमाणित ई । 
चूँकि व्यक्ति विशेष का प्रभुत्व गणतन्त्र में नहीं था। इससे शायद 
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आरमस्म में यह सम्बत्‌ विक्रम संचत्‌ न कदला कर गण के नाम 
पर सालव-संवत्‌ कहलाया । परन्तु जब गण की सपन्त्रता नष्ट 
हो गई, उसका नाम लोगों को विश्मृत हो गया; तव उसके 
सेनापति-मुखिया सर की याद उन्हें रह गई जिसका नाम 
उन्होंने उस संचत्‌ के साथ काज्ञान्तर में जोड़ दिया। यह 
सहज गद्य है कि पहले विक्रम-संवत्‌ प्रायः नोसी वर्षो' तक 
केचल सात्षव ( अथवा कृत ) संबत्‌ के नाम से क्‍यों चला 
ओर विक्रप्त का सम्पर्क इस संचत्‌ से इतने बाद क्‍यों हुआ १ 

इस प्रकार आदि विक्रमादित्य माल्वों का अतितिधि 
' स्नामरिक प्रसमाशित होता है जिसने शरक्ष को हराकर देश से 
बाहर निकाल दिया। सारा पश्चिमी भारत--सौराष्ट्र ( काठि- 
यावाड़ ), गुजरात, अचन्ती ( मालवा )-तब शकों की शक्ति 
से आक्राश्त था। शक हालही के चिजयो थे और उनकी प्रभ्भुता 
देश को खलती थी। इस विक्रमादित्य ने भारत से उनकी शक्ति 
मिटाकऋ्र एक परम्परा की नींच डाली जिसे आगे आनेवाले 
विक्रमादित्यों ने पाला ओर निवाह्ा | आदि विक्रमादित्य नाम 
पिछले भारतीय विजेताओं का विरुद बन गया, विदेशी संघष 
में उज्ज्वल प्रतीक जिसे चन्द्रगुप्त ट्वित्रीय से लेकर मुगल कालीन 
हेसचन्द्र तक ने गौरव के साथ घारण किया और विदेशी 
प्रभुता का नाश करने में अपनी शक्ति और निष्ठा का 
योग दिया | 

चन्द्रगुप्त द्वितीय चौथी सदी ईरवी में दूसरे, विक्रमादित्य 
हुए । इनके पहले शक भारत में अपने पाँच केन्द्र बना चुके 
थे--सिन्ध, तक्षशिन्षा, मथुरा, मालवा, और महाराष्ट्र में । 
इनके वाद छुषाणों के आक्रमण हुए परन्तु उनके अपकर्ष 
काल में भारशिव नागों ने उनसे शक्ति छीन कर काशी में दस 
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उस वशणिक्पथ का विशिष्ट बिन्दु थी। युद्धव्यात्रा के लिए भी 
उस तक पहुँचना अपेक्षाकृत आसान था। उस शकभूमि पर 
आक्रमण करने सें लल एक कठिनाई थी कि उसके ओर गुप्त 
साम्राध्यके बीच वाकाटकों का साम्राज्य फेला हुआ था। शक्ों 
को जीतने से पहले बाकाटकों को जीतना आवश्यक था पर 
उनकी जीतना कुछ आसान भी न था। फिर दो शन्रओं के 
साथ एक साथ युद्ध ठानना भी छुछ चातुर्य च होता। इससे 
वाकटकों के संचंध में चन्द्रगुप ने शक्ति से नहीं नीति और दूर- 
दशिता से काम लिया। उसने उनसे विवाह-संबंध स्थापित करने 
का निश्चय क्रिया। उसके कछुवेरनागा से प्रभावती गुप्ता नाम 
की एक कन्या थी | उसने तत्काल रुद्रसेन् ट्वितीय वाकाटक के 
साथ विवाह कर दिया । बाकाटक ब्राह्मण थे परन्तु जिस स्मृति 
ने भाईकी विधवा अथवा जीवित भाई की सघवा ध्रवर्वामिनी 
को अबन्द्रगुप्त की घधमंपतनी बनने की व्यवस्था दो थी उसीने 
इस चुत्निय-आाह्मण संबंध को भी शास्त्र सम्मत करार दिया। 
चन्द्रगुप का सनोरथ सिद्ध हो गया । 
बाकाटकों के राज्य से होकर शर्कों पर आक्रमण करने का 
उसे रास्ता मित्र गया। शीघ्र उसने एक विशाल सेना लेकर 
शक्तों पर आक्रमण किया ओर उन्तको सवंथा नष्ट कर दिया । 
उनको देश से बहिगेत कर घन्द्रगुम ने उनका राज्य स्थायत्त 
कर लिया और उन्हीं फे अनुकरण में उसने उस भुखण्ड में 
अपने चाँदी फे सिफ्के चलाए। यह युद्ध सम्भवतः इ६४ ध्यों 
४०० ६० के बीच कभी हुआ । इस शआाक्रमण का मांग भी एक 
तत्कालीन अभिलेख में प्रतिध्चनित है । भिज्षसा फे पास ठउदय- 
गिरि की एक गुफा चन्द्रशुप्त के 'सान्चिनविप्रहिक! सनन्‍्त्री शांच 
खीरसेन ने शम्मु (शिव ) को अर्पित की है। इस गुफा फे 
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अभिलेख से प्रमाणित है कि वीरसेन के साथ री प्रथ्बी 
को जीतने की इच्छावाला (बहू राजा भी ) गया थ? ( ऋत्स- 
प्ृथ्वीजयाथेंन राजेवेदह सहागतः )। इसी उद्यगिरि के शुफा 
द्वार पर एक बराह-विष्यु की मूर्ति उत्की् है जिसमें वराह् 
अपने थूथन पर पृथ्वी को उठाए असुर हिरण्याज्ष से उसकी रक्षा 
करते दिखाए गए हैं। वास्तव में यह चन्द्रगुप्त द्वारा भारतीय 
भूमि की शर्कों से गज्ञा थी, ठीक उसी प्रकार जैसे उसने धभुव- 
स्वामिनी की शकपत्ति से की थी। इस वराह् की दांढ़ पर जो 
पृथ्वी का रूप नारी का है बह तद्गहस्यानुकूल दी है । समसाम- 
यिक विशाखदतस ने अपने नाटक मुद्राराज्षस से भी यदि बराह 
द्वारा पृथ्वी के उद्धार के बहाने अपने संरक्षक की शक्ति की 
सराहना की ओर अपने नान्दि-शलोक में चन्द्रगुप्त के भारत आर 
धरुवस्वामिन्री की शर्कों से रक्षा को अभ्त्यक्ष रूप से ध्वनित कर 
दिया तो क्‍या आश्चर्य ? साहित्य और कला की एक रूपता 
समकालीनता से स्थापित हो जाती है.। इस प्रकार पागश्चमी 
श्कोंका नाश कर चन्द्रगुप्त हितोय ने अपना विक्रमादित्य विरुद्‌ 
धारण किया । परन्तु केवल इख विजय से उसकी 'शकारि! 
संज्ञा साथक न हो सकी | सुदूर उत्तर-पश्चिम में भी शकों की 
- कुमक उसहे लोहा लेने का उद्चत हो रही थी । | 
उत्तर-पश्चिम का शक घटाटोप कुछ कम भयानक न था। 
संभवतः पश्चिम से भागकर शक सरदारों ने सीमाम्रान्त के 
कृपाण आदि अन्य विदेशियों से घन्द्रगुप्त के विरुद्ध सामा फर 
लिया था | चन्द्रगुप्त अब उनकी ओर मुड़ा । परन्तु इसके पहले 
उसे एक और कठिनाई का सामना करना पड़ा। उसके शज्रओं 
ने इसी काल बंग़ देश में संगठित होकर विद्रोह का सा 
खड़ा किया | यह सस्मिलित ( समेत्य-) विद्रोह किन शत्रुओं 
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का था यह कहना कठिन है । संभव है उसे विदेशियों से युद्ध 
में फँसा देखकर गृह-शत्रुओं ने सिर उठाया हो और यह भी 
संभव है कि हारे हुए शक सरदारों में से कुछ इस गृहदाह से 
लाभ उठाने के लिए देश की उस सीमा पर चन्द्रगुप के शत्नओं 
के साथ संगठित हो गए हों । परन्तु उसने शत्रु शं को इस घटा 
को तितर-वितर कर दिया । वहाँ से वह उत्तर-पश्चिम की ओर 
बढ़ा । देव पुत्र, शाहिशाहानुशाहि, शक और मुरुण्ड” उस प्रान्त 
में जमे बैठे थे, पास ही काश्मोर के उत्तर में वह्ठोक देश था 
जहाँ कभी ग्रीकों ने राज किया था जहाँ के अब हूण स्वामो 
थे। सिन्धु-नद के सातों मुखों को पार कर हिन्दृकुश लाँध जब 
समरात पहाड़ों की छाया से मिकलत् वृक्ष की उपत्यका में वह 
बाह्वीकों ( वलख--वाख्त्री--के हूणों ) से ज्ञा टकराया, उन्हें 
चूरचूर कर दिया । खजूरों के तनों से “डसके हाथी वँघे, केसर 
की क्यारियों में उसके थोड़े लोठे, उनके बदन पर फेसर का 
मकरन्द बरस पडा। शत्रुओं का संहार कर उसने 'खड़ग से 
अपनी भुजकीति! लिखी आर अपने विकम के अनिल से उसने 
दक्षिग सिन्धु को सुबासित किया। मेंहरीली गाँव के पास्र 
दिल्‍ली की कुतुब सीनार के आंगन में एक लोहस्तम्भ खड़ा है 
इसके ऊपर जो गुप्तलिपि में राजा चन्द्र! का अभिलेख दे बह 
इसी घन्द्रगुप द्वितीय विक्रमादित्य का माना जाता है । सिन्धु 
के सात मु्खों ( घाराझ्ॉ--सहायक नदियों ) को पार कर 
बाद्दीकों को जोतने आदि की कथा उसी में ध्यनित है। मृत 
इस सकार है-- 
यस्याद्वतेबतः प्रतापम्ुरसा शत्रन्समेत्वागता-- 

स्वग्प्वाहबवर्तिनोइमसिलिखिता खड्गेन कीर्तिभ्रुजे । 

सीत्वा सप्रमुखानि थ्रेन समरे सिन्‍्वोर्शिता बादिका 

यम्याव्याप्यधिवास्यते. जलनिधित्रीयानिलेद क्षिण: ॥ 
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तत्कालीन अभिल्लेखों ने तो चन्द्रगुप्त की यह कीर्तिगाथा याई 
हो, सम्भव नहीं कि खमसासयिक साहित्यिक इस राष्ट्रीय विजय 
को भूल जाते। जहाँ विशाखदत्त ने अपने मुद्राराज्षस' में 
चन्द्रगुप्त का अप्रत्यक्ष और दिवीचन्द्रगुप्रः में प्रत्यक्ष यश विस्तार 
किया, सहाकवि कालिदासने भी वहाँ अपने 'रघुवंश' सें उसकी 
विसल कीर्तिपताका फहराई। रघु-द्ग्विजय पर केचल समुद्र 
गुप्त की दी नहीं चन्द्रगुप्त की विजयों की भी--पिता पुत्र दोनों 
की--छाया है | यदि केचल समुद्रगगुप्त की विजयां की ही छाया 
रहती तो कालिदास का वर्णन ब्रिकृट के पास ही समाप्र हो 
जाता, फिर वहाँ से 'पारसीकांस्तथाजेतुप्रतस्थे स्थलवत्मना? की 
क्या आवश्यकता थी | परन्तु यह कवि अपने समकालीन सेह- 
रोल्ी स्तंभ के इस श्लोक के ऐतिहाको कैसे झुला सकता था ? 
इस कारण यद्यपि उसके नायक के लिए फारस जाने का जल- 
मांग खुला था परन्तु वीर्था सप्तमुखानि येन समरे सिन्धोजिता 
वाहिका! के तथ्य को साथक करने के लिए कवि का अत्तस्थे 
स्थलवत्मना? करना आवश्यक था और इसी कारण द्राक्षावलय- 
भूमिषुः 'ततः प्रतस्थे कौचेरी! तथा “वंक्लुरि विचिष्टने”” को 
साथकता है। इस चन्द्रगुप्त के नवरत्नों में महाकवि कालिदास 
ओर विशाखदत्त तो थे दी, इनके साथ ही कोशकार अमरसिंह 
भी था। इसीलिये तो अमरकोश' को अपनी टीका में क्षीर« 
. स्वामी ने 'वाह्वोक' की व्याख्या में रघुवंश के 'दुघुवु. ..वंचु- 
तीरविचेष्टन:” पाठ को ही दुद्दरा कर सत्य की ओर सक्लेत कर 
दिया। चन्द्रगुप ने भारत में शर्कों का स्चत्र नाश कर, अपनी 
शकारि! संज्ञा और विक्रमादित्य विरुद सबंथा साथक किए । 
तीसरा विक्रमादित्य चन्द्रगुपत द्वितीय विक्रमादित्य का पौन्न 
ओर कुमारगुप्त महेन्द्रदित्य का पुञ्न स्कन्द्गुप्त था। विल्ासी- 
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पित्ता कुमारगुप्त का स्थान अक्रमण्यता में पिता चन्द्रगुप्त ओर 
घुन्न स्कन्दगुप्रके वीच कुछ वैसा हो था जैसा राणा सांगा और 
ओर प्रताप के बीच उद्यसिंह का था अथवा बाबर और आकवबर 
के बीच हुमायू का। छुमारगुप्र के शासनकाल में गुप्तकालीन 
कला और साहित्य अपने चरम विकास तक पहुँच चुके थे ओर 
स्वभावतः पतन ही संभव था | कक्षा ओर समृद्धि की वहुतायत 
से सहज ही विज्ञास की दृद्धि हाती हे ओर विलास की वृद्धि 
राष्ट्रों के पत्तन का संकेत है । रोम ओर तुर्की की यद्दी कहानी 
है, भारत और फ्रांस की भी । 

कुमार गुप्त के जीवन के अंतिम क्षणों में साम्राज्य की गति 
अधामुख्यी हो चली थी जेसा सरकच्दगुप्त के अभिलेख के प्यांश-- 
विचलितकुललक्ष्मी--से प्रमाणित हे। इस काल में भीतरी 
वाहरी दोरनां शत्रुओं का भय था ओर दोनों खतरे प्रायः साथ 
ही, एक के बाद एक, मेकने भी पड़े । पिता के जीवन काल में 
दी पुप्यमित्रों के गशतन्त्र ने जिसने पर्याप्त शक्ति और सम्पत्ति 
संचित कर ली थी, नमंदा की 'ओर से साम्राज्य की दक्षिणी 
सीमाओं पर छापे मारे । कुमारगुप्र जीवन-संध्या में प्रयाण के 
दिन गिन रहे थ, साम्राज्य के स्तंभों को दृष्टि युवराज स्कन्दगुप्र 
पर लगी थी और स्कन्दगुम्त ने उन्हें निराश न होने दिया। 
त्याग ओर श्रम, तप ब्योर शीज् का जीवन वितानेबाले स्कनद- 
गुप्त ने चलायमान कुललद्ष्मो को पुष्यमित्रों की ओर से लौटा 
लिया यद्यपि इस लब्बि फे लिए उसे सादा संनिक जीवन 
घिताना पड़ा, रूखी एूथ्त्री पर सो सोकर रातें काटनी पढ़ीं--. 
जखितितलशयनीये चेन नीदा त्रियामा | गृह-शन्रुफा प्रयास स्फन्‍्दे- 
गुप्त के अध्यसाय ओर क्षागगकना . बिफल हो गया । 

परन्तु शीघ्र दत्तर्वरिचिसी सीमाकाश पर काले मेघ मेंड- 
रासे लगे। साम्राज्य फिर खनरे में पढ़ गया। चीन के फान्सू 
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प्रान्त से हूण रूव के चल पड़े थे। उनका उदय साम्राज्यों के 
बिनाश के हित हुआ था। उससे टकरा कर कितने द्वी राज्य 
चूर चूर हो गए, कितने साम्राज्यों को चूलें ढीली दो गई जड़ें 
हिल्ल गई । हूसों की आँधी यम का आक्रोश था| जिस राह 
हूण निकल जाते, राष्ट्रों के टखने टूट जाते, नदियों के रक्तिम 
स्रोत, शवों के अंवार, और जले गाँवों की राख उनकी कहानी 
कहती । रोमनों ने उनको 'भगवान का कोड़ा?-फ्लैगेलम देई 
( 9|80[६४ 08 )--कहा। उनके सरदार अत्तिल् ने जब 
यूरोप की ओर रुख किया वहाँ के देशों में कुदराम मच गया, 
उसकी मार से प्राचीन रोमन साम्राज्य की रीढ़ टूट गई । 

इन्हीं हुणों की एक भयानक शाखा ने भारत की ओर 
अपना रुख किया । टिड्डी दल की भाँति नाठे-चोड़े विकराल 
हण गुप्त साम्राज्य की सीमा की ओर बढ़े | पर सजग स्कन्दगुप्त 
ने देव सेना के सेनानी की भाँति बढ़कर असुरों की इस कुमक 
की वाग रोक दी। जनके साथ स्कन्दगुप्त के समर में जा 
टकराने से प्थ्बी हिल गई, आवते वन गया! ( हणैयेस्थ समा- 
गतस्य समरे दोर्भ्या धरा कम्पिता भीसावतेकरस्य' '' ) गाजी- 
पुर जिले में: सेदपुर भीतरी का स्तंभलेख स्कन्दंगुप्त की इस 
विजय का साज्ञी है। इस महायुद्ध के फलस्वरूप एकबार तो 
साम्राज्य की सुरक्षा हुई ओर गुप्त-साम्राज्य की प्राचीरें गिरते- 
गिरते रह गई स्कन्दगुप्त की मार से 'इस विदेशी खँखार जाति 
ने मुंह की खाई ओर उस वीर कर्मा का विरुद सार्थक हुआ | 

परन्तु हुणों की घारा रोकना एक व्यक्ति का काम न था 
आर न गुप्त साम्राज्य की जरजर दीवारें इस चोट पर खड़ी ही 
रह सकती थीं । स्कन्दगुप्त ने आमृत्यु इस शक्ति से लोहा लिया 
ओर देश के लिए उसने अपने को वलि कर दिया। सम्भवतः 


हुणों के साथ ही युद्ध में. उस महात्रती ने अपने प्राण खोए । 
साम्राज्य के तार-तार विखर गए । 
चौथा विक्रमादित्य मालवा का जनेन्द्र' यशोधर्मन था । 
४४४५-५६ ई० के लगभग स्कन्दगुप्त विक्रमादित्य ने हणों को 
परास्त किया था; परन्तु उनका खतरा वास्तव में वना ही रहा । 
फ़ारस की दुर्जेय शक्ति हूणों की गति में काफ़ी बाधक थी और 
भारत की ओर बढ़ने में उन्हें पहला लोहा उससे ही लेना पड़ता 
था। ४८४ ६० से उन्होंने फिरोज़ को मारकर अपनी राह 
निष्कण्टफ वना ली ओर पूरी शक्ति के साथ उन्होंने भारत पर 
खाक्रमण किया | इन हण आक्रमणों का नेता सम्भवतः तोर- 
साण था। सध्य भारत तक की सारी भ्रसि पर उसने शीघ्र 
अधिकार कर लिया। मालवा पर हणों का शासन जमा । 
मालवा का हाथ से निकल जाना ग॒प्त-साम्राज्य के लिए अत्यन्त 
बिपज्जनक सिद्ध हुआ ! 
तोरमाण के पुत्र मिहिस्कुल ने भी भारत के भमष्य देश सगध 
पर आक्रमण किया पर उसे अपने मुँह की खानी पड़ी । सगध- 
राज़ बालादित्य ने उसे हराकर वन्दी कर लिया | यह वालादित्य 
फोन था यह कहना कठिन है; परन्तु तिथियों के असामस्जस्य 
से जान पढ़ता हे कि यह बालादित्य कम से कम नरसिंह 
बालादित्य नहीं था | फिर भी उसे हराकर वालादित्य ने अपना 
विनद कुछ हद तक तो साथक कर ही लिया। हण-आक्रमण 
की सम्भावना बनी रखने फे कारण शायद वालादित्य विक्रमा- 
त्य' के विरद से वंचित रह गया | 
जान पहता है छि मिदिरकुल को भारतीयों से फिर लद़ना 
पटा | बाल्ादित्य से सागकर उसने कश्मीर से दाग्ग ली थी 
थे अपनी छतशता का परिचय उसने अपने आश्षयदाता के 
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सार और सिंहासन को हड़प कर दिय।था। यह मिहिरकुल 
अत्यन्त नृशंस था । हुएनच्वॉँग के ल्लेखानुसार वह बोदधों का 
शत्रु था और उन्हें माँति-भाँति की यन्त्रणाएँ देकर मार डालता 
था। राजतरंगिणी का तो उल्लेख है कि वह नित्य विशाल 
हाथियों-को झँचे पर्वेत-शिखरों से गिरवा कर उनके मरणु- 
चिग्घाड़ों को सुन-सुन प्रसन्‍न होता था, उसी मिहिरिकुल ने 
मालवा के जनेन्द्र यशोधर्मत से इस बीच लोहा लेना चाहा 
परन्तु आक्रमण उसे मँहगा पड़ा। 
जनेन्द्र यशोधसन्‌ ने मिहिस्कुल को लगभग ४२३२-३३ ई० 
के शीघ्र दी वाद बुरी तरह हराया। उसकी शक्ति इस हार से 
इतनी क्षीण हो गई कि उसने फिर भारत की ओर बढ़ने की 
हिम्मत न किया । इसमें सन्देह नहीं कि बहुत काल पीछे तक 
हूण सरदार जहाँ तहाँ भारत में शासन करते रहे ओर घीरे- 
धीरे वे भारतीय जनता में घुलमिल गए परन्तु इसके बाद 
कभी उन्होंने सारत में छत्नथारी राजा की प्रश्॒ुवा नहीं प्रतिष्ठित 
की । मिहिरकुल और उसके सरदारों को पूर्णतया पराजित कर 
ओर उनकी शक्ति तोड़ कर जनेन्‍्द्र यशोधर्मन ने भी विक्रमा- 
दित्य का विरुद धारण किया। उसके मसन्द्सोर के स्तम्भलेख 
से प्रमाणित है कि स्वयं सिहिरकुल ने अपने मस्तक के पुष्पों 
' के उपहार से उसके चरणों की पूजा की--चूडापुष्पोपहारमिहिर- 
कुल नृपेणाचितं पादयुग्सम्‌ | 
यह यशोधमन्‌ विक्रमादित्य भी छठीं शती का महान्‌ विजेता 
' जान पड़ता है। सन्द्सोर ( पच्छिमी मालवा ) के स्तम्भ पर 
जो उसकी प्रशस्ति खुदी हे उसमें लिखा है कि जो बसुधा गुप्तों 
तक को मुयस्सर न हो सकी थी उसे जनेन्द्र यशोधमंन ने भोगी 
ओर उसने उन प्रान्तों तक पर शासन किया ज़िनमें हण भी 


प्रवेश न पा सके थे। लोहित्य (त्रह्मपुत्र ) से महेन्द्र प्चेत 
( उड़ीसा ) तक और हिमालय से पश्चिम सागर तक के सारे 
राजा उसका ग्रभुत्व मानते थे। यशोधमन्‌ विक्रमादित्य विदे 
शियों से सफल संघप करनेवाले विक्रमादित्य की प्राचीन पर- 
म्परा में' अन्तिम था। उसके वाद जो वाढ़े' आई बेन 
रुक सकी । 

यशोघर्मन्‌ के आय: हज़ार वष पश्चात्‌ विदेशियों को वहि- 
गंत करने का एक प्रयास ओर हुआ। वह था रेवाड़ी ( पंजाब 

गुड़गावाँ जिले ) के भ्रगुवंशीय हेसचन्द्र का प्रयास | सोल- 
हवीं सदी ईस्वी के मध्य में हेसचन्द्र को मुसल्लमान लेखकों ने 
देमू नाम से लिखा है, शायद इसी कारण कि वे उसकी राज- 
नैतिक ओर सामरिक योग्यता से चिढ्ढे हुए थे। वे राजपू्तों को 
छोड़ हिन्दुओं में किसी ओर वर्ण को सामरिक श्रेय देने को 
तत्पर न थे । आधुनिक भार्गव लोग हेमचन्द्र को अपना पूर्बज 
मानते ओर अपने को ब्राह्मण कहते हैं| इनका गोत्र निस्सन्देह्‌ 
भ्ृगु ओर ये आह्मण हो सकते हैँ, यद्यपि पाणिनि के 
सत्र विद्यायोनिसम्बन्धी! के अनुसार गुरु ओर पिता दोनों के 
नाम पर गोत्र चन सकते थे। मुसलमानों ने देमचन्द्र को जो 
बाल! ( बनिया ) लिखा है उसका कारण सम्भवत: उनका 
बेमनस्थ था। यह भी सम्भव हे कि आज ही की भांति चूँकि 
भागब तभी से व्यापार करने क्गे थ्र मुसलमानों का उनके 
बनिया दोने का भ्रम दो गया दो । 

कुछ ही देमचन्द्र अथवा देमू महान था। सेनापति ओर 

नीनतिश दोनों रूप से। सेन्च-सश्वालन में बह अपने काल में 
अद्वितीय सा। सचवरित्र भी बढहबद्ायथा। दोस्शाद के बाद 
उसफा येदा सलीस फिर इसका पात्र फ्रीराओ़ गदषटठी पर सेट । 
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फ़ीरोज चालक था और उसके मामा आदिलशाह ने उसे 
सारकर गद्दी अपनाली। हेसचन्द्र इसी आदिशाह का सन्‍्त्रीः 
था। आदिलशाह विलासपभ्िय था। उसने हेमचन्द्र पर राज्य 
का सारा भार डाल चुनार की राह पकड़ी। सौका देख हेसचन्द्र 
ने हिन्दू राज्य की स्थापना का स्वप्न देखा । अफगानों के गृह- 
युद्ध से पूर्व में उनका स्वत्व टूट रहा था। ओर हर जगह वे 
टुबेल होते जा रहे थे। सन्‌ १४४४ में सिकन्दर सूर फो पञ्ञाब- 
में हरा कर हुमायूँ ने दिल्‍ली में प्रवेश किया, परन्तु अपने 
लौटाए शासन को छः महीने से अधिक न भोग सका । 
सन्‌ १४५६ के आरस्म में हुसायूँ के मरने पर उसका 
तेरह वर्ष का पुत्र अकबर गद्दी पर बैठा। बैरमर्खाँ उसका 
अभिभावक बना । सिकन्द्र पञ्ञाव में लूट मार कर रहा था,. 
हेमचन्द्र दिल्‍ली का मुगल साम्राज्य छीन लेने की अभिलाषा 
से उधर बढ़ा । अफगान सात्नाज्य की पुनः स्थापना का लोभ 
दिखाकर उसने अफगान सरदारों को मुगलों से मिलने न दिया,, 
उनसे उन्हें भड़का रखा | एक बड़ी सेना लेकर जब वह कुशल 
सेनापति विक्रमादित्य का विरुद धारण करं मुगलों के केन्द्र 
की ओर चला तो उसकी राह न रुकी । भुग़ल्न सेनाएँ काई सी 
कटती गई, जो सामने आई' कुचल गई । आगरा देखते-- 
देखते उसके हाथ आ गया, दिल्‍ली उसके प्रवेश से सेनाओं से 
रिक्त हो गई | छुछ आश्रय न था कि शीघ्र दिल्ली के सिंहासन: 
पंर हिन्दू सम्राट प्रतिष्ठित हो जाता, इतसे में राजनीतिक दाँव- 
: पेंच में पासा पलट गया। . वैरमखाँ ने पानीपत के मैदान में” 
. अकबर की ओर से लड़ने के लिए सेना ग्रस्तुत की, यद्यपि 
डसके जीतने की आशा नहीं के बराबर थी ओर अकवर को 
काचुल भाग जाने की सलाह दी जाने लगी थी फिर सासना: 
१३ ; 


पे 


_+ ९६४ ०-- 


'हेम का था जिसके नाम से मुग़लों के देवता कूच कर जाते 
थे और +उसकी हरावल में वलिया आरा के उन भोजपुरी 
वीरों की वहुतायत थी, जिन्होंने कुछ ही सालों पहले शेरशाह 

'के संचालन में बाबर के लड़ाकों के पेर उखाड़ दिए थे, उनके 
बादशाह हुमायूँ को दरबदर फिरने पर मजबूर किया था और 
राजपूताना की बीर-प्रसविनी ममि को रोंद डाला था । 

हेमचन्द्र की हिन्द हरावल ने वेर्मखाँ की हरावल से 
टकरा कर उसे तोड़ दिया । इसी वीच दोनों पाश्ये के अफ़रानी 


रिसालों ने वेरसखाँ के पादर्बो को कुचल डाला परन्तु ठीक 
तभी एक ऐसी घटना घटी जिसने अनेक भारतीय जीतें हार 


बदल दी । हेमू अपने हाथी पर खड़ा जो तीरों की मार 
कर रहा था रचये दुश्मन के अनेक तीरों का निशाना था । अब 


तक उसे अनेक घाव लग चुके थे। सहसा एक तीर उसकी 
आंख में भा लगा दसरा उसके हाथी की आस में । उसका 


हाथी भागा ओर उसकी सेना में भगदड़ मच गई। मेदान 
मुग़लों के हाथ रहा | घायल हेम मरणासन्न अकबर के सामने 
लाया गया | वैरमसलॉन तत्काल उसे मरवा छाला 
बेक्रमादित्यों की परम्परा में हेसचन्द्र का यह उद्योग भाग- 
तीय इनिद्रास में पमन्तिस था, यद्यपि उस परम्परा से प्रथक 
प्रयासों की कमी देश में न रही | इस प्रकार के प्रयत्न मगरठों 
ने किए, सन सतावन की रादर में हुआ आर सथ /८८७ ई८ 
से हथर निरन्तर भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस करती रही। अभी 
प्रभी विक्रमादित्यां का शत प्रा हआ है, जब अंग्रेजों ने भार्न 
दोहा । िर भी सम्भवनः प्रयास प्रगा ने पता। पश्िमानरी 
लिनिक्त पर घर के घादल उठ रहे £े। शायद कछ कोर बलि- 


नो की आावश्ययाता होंगी। जनमंजय की प्यागी नज्नशिणा 


सम्भवतः छूट मर परम की ओोर खिंच फआरट £ | 


भारतीय संस्कृति में ग्राह्य ओर अग्राह्म 


पुराणमित्येव न साधु सब, न चापि कार्य चवमित्यवयम्‌ । 
सन्त! परीक्ष्यात्यस्तरदूजन्ते, मूढु:ः परपत्ययनेय बुद्धि: ॥ 


जो पुराना है. वह सभी सुन्दर नहीं है ओर न नया 
साहित्य नया होने मात्र से ही निन्‍्य है। समझदार परीक्षा करके 
ही उनकी साधुता और असाघधुता स्वीकार करते हैँ, मूढ़ दूसरे 
के मत पर अवलम्बित रहते हैं । 


ऊपर का श्लोक कालिदासरचित मालविकाग्निमित्र ( १, २) 
का है | साहित्य के निर्माण में निर्माता को यदि इस श्लोक की 
सुधि बनी रहे और इसके भाव-सिद्धान्त उसकी स्मृति से सिट 
न जायें तो समीक्षक का काय तो सरत्त हो ही जाय, पाठकों 
की भी मानसिक पीड़ा का एकांश शिथिल हो ज्ञाय । 


प्राचीन काल में साहित्यका सुजन अधिकतर स्थायी भावों 
को लेकर ही हुआ है ! परन्तु स्थायित्व स्वयं क्‍या कोई सत्यता 
रखता है | टिकाऊझपन क्‍या सचमुच जीवन में है ! शायद 
व्यक्ति के जीवन में नहीं, परन्तु मनुष्य के जीवन में है | कड़ 
में नहीं है, आंखला में है | इसी झखला के स्थायिव्व को सामने 
रखकर प्राचीन साहित्य का रूजन हुआ है। और यह साहित्य 
सुन्दर चन पड़.है, प्रचुर छुन्दर | वाल्मीकि और कालिदास, 
विशाखदत्त और भवभूति,. माघ और श्रीहष॑ स्तुत्य हैं, कांम्य 
ओर असाधारण । 


जनक १ ध्छ-- 


'हेमू का था जिसके नाम से मुग़लों के देवता कूच कर जाते 
थ्रे आर *उसकी हरावल में चलिया आरा के उन भोजपुरी 
चीरों की बहुतायत थी, जिन्होंने छुछ ही सालों पहले शेरशाह 
'के संचाज्न में वावर के लड़ाकों के पेर उखाड़ दिए थे, उनके 
वादशाह हुमायूँ को दरवदर फिरने पर मजबूर किया था और 
राजपूताना की वीर-असविर्नी भूमि को रौंद डाला था । 

हेमचन्द्र की हिन्दू हरावल ने बैरमखाँ क्री हरावल से 
टकरा कर उसे तोड़ दिया इसी बीच दोनों पाश्वे के अफ़रानी 


रिसालों ने वैस्मखाँ के पाइवों को छुचल डाला परन्तु ठीक 
तभी एक ऐसी घटना घटी जिसने अनेक भारतीय जीतें हार 


में बदल दी । हेम अपने हाथी पर खड़ा जो तीरों की सार 
कर रहा था स्वयं दुश्मन के अनेक तीरों का निशाना था| अब 


तक उसे अनेक घाव लग चुके थे। सहसा एक तीर उसकी 
स्रॉस् में आा लगा दसरा उसके हाथी की आऑगस्‍्ल में । उसका 


हाथी भागा ओर उसकी सेना में भगदढ़ मच गई। मेदान 
मुगलों के दाथ रहा | घायल देम मरणासन्न अकबर के सामसे 
लाया गया । बेंगमर्सानि तत्काल उसे मरवा डाला । 
विक्रमादित्यों की परम्परा में देमचन्द्र का या उद्योग भार- 
तीय इतिहास में अन्तिम था, यद्यपि उस परम्परा से प्रथक 
प्रयासों की कमी देश में ने रही। इस प्रकार के प्रयत्न मगर 
मे किए, सन सत्तावन की सादर में हुआ ओर सय £८४८७४ ५ 
२ सर निरन्तर भाग्तीय राष्ट्रीय का ग्रे प्रेस करती रही । अभी 
अभी विक्रमादित्यों फा अत परा हा है, जब अंग्रेजों भे भारत 
टरट | फिर भी सम्भवनः प्रयास प्ररा ने पटा। पश्िसान्तरी 
रतित्त वर धू् के बादल उठ गे 2। शायद कल ओर चलि- 
नो की आयश्यफता गोगी। जनमेजय की च्यारी नक्षशिल 
सम्भवनः कुछ खीर पूरथ की घोर गिय 'स्रा८ है । 


भारतीय संस्कृति में ग्राह् और अग्राह्म 


पुराणमित्येव न साधु सब, न चापि काव्य तवमित्यवयम्‌ । 
सनन्‍्तः परीक्ष्यात्यन्तरद्धजन्ते, मूहु:ः परपत्ययनेय बुद्धि: ।॥ 


जो पुराना है वह सभी सुन्दर नहीं है ओर न नया 
साहित्य नया होने मात्र से ही निन्‍्य है। समझदार परीक्षा करके 
ही उनकी साधुता ओर असाघुता स्वीकार करते हैं, मूढ़ दूसरे 
के मत पर अवलम्बित रहते हैं. । 


ऊपर का श्लोक कालिदासरचित मालविकाग्निमित्र ( १, २) 
का है | साहित्य के निर्माण में निर्माता को यदि इस श्लोक की 
सुधि बनी रहे और इसके भाव-सिद्धान्त उसकी स्मृति से सिट 
न जायें तो समीक्षक का काय तो सरत्न हो द्वी जाय, पाठकों 
की भी मानसिक पीड़ा का एकांश शिथिल हो जाय । 


: / प्राचीन काल में साहित्यका रुजन अधिकतर स्थायी भाषों 
को लेकर ही हुआ है. । परन्तु स्थायित्व स्वयं क्‍या कोई सत्यता 
रखता है १ टिकाऊपन क्‍या सचम्रुच जीवन में है ? शायद 
व्यक्ति के जीवन में नहीं, परन्तु मनुष्य के जीवन में है । कड़ 
में नहीं है, अंखला-में है । इसी झूंखला के स्थायिर्व को सामने 
रखकर प्राचीन साहित्य का रूजन हुआ है। और यह साहित्य 
सुन्दर वन पड़ा.है, प्रचुर छुन्दर | वाल्मीकि और कालिदास 
विशाखद्त्त और भवभूति, . माघ और श्रीह॑ स्तुत्य हैं, कांस्य 
और असाधारण । 


न्न्न्+ ५ ६६ -- 


साहित्य-रचना का उद्देश्य 

प्रश्न ई, इनका साहित्य कहाँ तक साथ्थक है.) परन्तु इ 
प्रश्न के उत्तर में भी एक प्रट्न है--साहित्य किसके लिए हो। 

यह प्रश्न भोजन-चसन आदिके विपय में क्‍यों नहीं उठता 
क्या काई कभी पूछुता या शंका करता है कि किस मनुष्य को 
सोजन-बसन चाहिये, किसे नहीं ! भोज्ञन-चसन क्‍या सबका 
स्व्राभाविक अधिकार दे ? फिर साहित्य-कला जीवन के किस 
स्कन्व-स्कन्ध फी पूर्ति के लिए है भोननन्वसन अथवा आहार- 
बिहार से दया इनका सम्बन्ध नहीं है ? 

भे।जन-ब सन से, ता, निश्चयानहीं है--रपष्ट है कि साहित्य- 
कला न खाने “हे चस्तु है, न पद्नने की, पर कया वे विहार को 
चस्तु भी नहीं छू 

साहित्व-कला का उपयाग किस अर्थ होता है--मनोरंजन 
ओर व्यसन के लिये *--उललास ओर खबिपाद के दिए (-- 
गायन ओर झसंदून ये। लिए -काल-दछेप भर विलास के 
लिए (>चरिव्रन्नर्माग)णोर थरात्मोदय के लिए (संघ अर 
निर्माय हे लिए "-वतमान अर भविष्य के लिए इन 
प्रदनों के उत्तर में सादित्य के दह श्य खीर रूप का रहस्य निद्ित 
है । इस पर बिचार करना दोगा--साइस छोर आशा से । 

प्रा्यमफाल में खादित्य का निर्माष्त अधिकतर स्थान्स:- 
संय दत्ता टै+मनोर॑तन फे लिए भा, व्यसन के अय भी । 
विलय पार साहित्य की व्यससा फदा भी गया दे। म्वष्ठ है कि 
द्वास्वःगुयाय से अद्ुमननसुखाया अवया सर्वजनसुसधाया 
( यदि यह संमत हो से ) छा बादशा ऊंचा है, देखी भाँति 


दुगत परयार से सिसुवत फुटुम्दराम या! । 
हे 


वे इस पर इृ् रहे कि प्रत्येक जन उसके लिए प्रयत्न करे और 
पा जाय । 

'रमणीयार्थप्रतिपादकताः जिसमें होगो, जिस रिमणीयता 
की नवोनता ज्ञणन्क्णः रूप घारण करेगो, उससे मनोरंजन 
होगा ही । काव्य का व्यसन काउयकार ओर काज्यर सिक्त दोनों 
को दवा सकता है। पर व्यसन का सम्बन्ध सात्ना से है| जब 
काव्यकार काव्यकर्म को अपना पेशा अथवा वृत्ति बना लेता 
है, वच वह उसका व्यस्त द्वो जाता है । काब्यरसिक का ज्य- 
समन काव्य तभी हो सकता है जब उसे ओर काम न हो, उृच्धि 
सम्हली हुई दो, आय के साधन सम्हालने न पड़ते हों। तब 
काव्य उसके श्रम का शेथिल्य दूर न करेगा, संगीत को भाँति 
उसके चित्त को हढ़का न करेगा, वरन्‌ उसका वह व्यसन हो 
जायगा ओर तब उसके प्रिय हंगे--कालिदास ओर जयदेत, 
ओर कासानोचा बोक्काचो । 


जन-जन का साहित्य 


उल्लास विषाद, गायन रुदन, चरित्र-निर्माण और आत्मे।- 
दय, वर्तमाल-सविष्य, संघषे-निर्माण--ये केवल वैयक्तिक नहीं, . 
सामुदायिक हैं, सबके दहेँ,'ओर इनके अथ अथवा इसके परि- 
शाम-स्वरूप जिस साहित्य का समुद्य होगा बह निश्चय ज्न- 
जन का होगा, केवल्न साहित्य-व्यसनी का नहीं । फिर साहित्य- 
कला के उदद श्य यदि वही हैं जो ऊपर कहे गये हैँ तो सिद्ध है 
कि वे वर्ग-विशेष के द्वी नहीं हो सकते, उन[तक ही सीमित नहीं 
रह सकते, .सतके होंगे, क्योंकि दे सबकी अनुभूतियाँ, सबकी 
आवश्यकत्ताएँ हैं.। | 

यदि साहित्य-कज्ञा का सं॑बन्ध जोवन से है--जीवन की 


जनम 9 ६६-- 


साहित्य-रचना का उद्देश्य 

प्रश्न है, इनका साहित्य कहाँ तक साथक है ? परन्तु इस 
प्रश्त के उत्तर में भी एफ प्रश्न है--साहित्य किसके लिए हो ९ 

यह प्रश्न भाजन-चसन आदिके विपय में क्‍यों नहीं उठता 
क्या काई कभी पूछता या शंका करता हे कि किस भलुष्य को 
योजन-वसन चाहिये, किसे नहीं ? भोजन-वसन क्‍या सबका 
स्वाभाविक अधिकार है ? फिर साहित्य-कल्ला जीवन के किस 
स्कन्च-स्कन्च की पूर्ति के लिए है भानन-व सन अथवा आदहार- 
विहार से क्‍या इनका सम्दन्ध नहीं है ( 

भाजन-च सन से, ता, निश्चयानहीं हे--स्पष्ट है कि साहित्य- 
कल्ना ने खाने ऋ वस्तु है, न पहनने फी, पर क्‍या वे बिहार को 
बस्त भी नहीं ६ ? 

साहित्य-छला का दप्याग किस अर्थ होता है+-मनोरंजन 
आर व्यसन के लिये "उल्लास और विपाद के लिए (-- 
गायन ओर झरूदन थे: लिए --काल-दछोेप मोर विलास फे 
लिए (-धरित्रन्‍नर्मागअीर कात्मोदय के लिए (--संघप आर 
निर्माण के लिए 7-वतंमान अर भविष्य के लिए (इन 
प्रस्‍्नों के उत्तर भे साहित्य के हह श्य ीर रूप का रधस्य निदित 


है । इस पर बिचार करना हागा-साह्ुस और आशा से । 
सानकाल में साटित्य का निर्माण अधिश्नर स्थान्न:- 

सखय णच्या मोरतन कि लिए भा, व्यसन हे अर्थ भी । 

विद्या पोर साहित्य हा व्यश्ना फहा भी | स्पष्ट है कि 


हा हारादः में लिलस मार सनम 
हिदान्स!गरयाय से बिहुमनमुयागां प्रथा सफ्रसगथाया 
४ है >ध्यक श्र्ण्श बकरा लक ज्_न्क के हम ०२००] कु हु 

ये ) हा हादश का है, सा भांति 

सवा एुत बरियाई से विधय साड्म्ददाधा हु सदा ने 
रे 

गयी न 


:सागय शोसा, 


दे इस पर दृढ़ रहे कि प्रत्येक जन उसके लिए प्रयत्न करे ओर 
पा जाय । 

रमणीयार्थप्रतिपादकता? जिसमें होगो, जिस 'रमणीयता 
की नवोसता क्षशन्त्ण' रूप धारण करेंगी, उससे सनोरंजन 
होगा ही | काव्य का व्यसन काव्यकार ओर काव्यर सिक्त दोनों 
को हा सकता है। पर व्यसन का सम्बन्ध मात्रा से है | जन 
काव्यकार काव्यकर्म को अपना पेशा अथवा वृत्ति बना लेता 
है, तब वहू उसका व्यसन द्वो जाता है। काध्यर॒सिक का व्य- 
समन काव्य तभी हो सकता है जब उसे ऋौर फाम न हो, दृन्ति 
सम्हली हुई दो, आय के साधन सम्हालने न पड़ते हों। तब 
काव्य उसके श्रम का शेथिल्य दूर न करेगा, संगीत को भाँति 
उसके चित्त को हल्का न करेगा, वरन्‌ उसका चह व्यसन हो 
जायगा और तब्र उसके प्रिय होंगे->कालिदास ओर जयदेब, 
आर कासानोवा बोक्काचो । 


जन-जन का साहित्य 


बहलास विषाद, गायन रूुदन, चरिज्र-निर्माण और आस्मे- 
दूय, वर्तेमान-भविष्य, संघष-निर्माण--ये केवल वैयक्तिक नहीं, . 
सामुदायिक हैं, सबके हेँ,'ओर इनके अथ अथवा इसके परि- 
णाम-स्व॒रूप ज्ञिस साहित्य का समुदय हागा वह निश्चय जल- 
जन का होगा, केवल साहित्य-व्यसनी का नहीं | फिर साहित्य» 
फला के उद्द श्य थदि वही हैं जो ऊपर कहे गये हैँ तो सिद्ध है 
कि वे वर्ग-विशेष के ही नहीं हो सकते, उन्[तक ही सोमित नहीं 
रह सकते, सबके होंगे, क्योंकि वे सकी अनुभूत्तियाँ, सब्रकी 
आवश्यकताएँ हैं. । 

यदि साहित्य-कज्ञा का संबन्ध जोवन से है--जीवन की 


बस ५ ध्ध >> 


विविध अनुभुतियो-आवश्यकताओं से है तो उसका संवन्ध 
सारे जीव्य उपकारणों से भी द्ोगा--मनुपण्य की 'अनवरत सक्रि- 
यता, उसके संघप और निर्माण से भो होगा। जिस काव्य का 
सम्प्रन्ध जीवन, उसके संघप ओर निर्माण से न होगा, वह 
निश्चय प्रमाद की रिक्त घड़ियोँ की थरेगा, ऐसे व्यक्तियों फी 
घढ़ियों फो जिनके सामने संघप नहीं, भविष्य नहीं। ऐसों फी 
संख्या नितान्‍्त कम होगी, जिनके जीवन के आवश्यक अक्ठः 
अध्यवसाय, क्रियमाणता, संघर्ष न होंगे। फिर साहित्य-कला 
का ज्षत्र चह नहींरहू जायेगा जिसकी आवश्यकताएँ ऊपर 
गिनायी गयी हैँ। वह अत्यन्त संकुचित हो जायेगा और इस 
ध्यंशम न वह अपने आदर्शो से केवल गिर जायेगा, बरन, 
जीवन के अत्यन्त नगण्य स्कन्धों का सेवन करेगा। थोड़े से 
जनों की प्रवत्चियों मात्र फे अनुकूल उसका निर्माण होगा। वह 
ध्रम्प-सेब्य होगा । उसके लाभ से अनन्त जन-संँख्या वंचित 
रह जायेगी। 


बन २१६१० न 


उसमें सक्रियता भी है और प्रमाद भी, स्वार्थ भी है और परार्थ 
भी, संकीशता भी है ओर उदारता भी, रावश भी है और रास 
भी । और इससे इस अतीत का से व ग्राह्य नहीं है। 'पुराण- 
'मित्वेव न साथु सब”-यह अतीत का ही एक साधु उदगार 
है जिसे स्वयं धरतीतवादी भूल जाते हैं। 


प्रगतिशीलों पर आरोप 
प्रशतिशील के विरुद्ध दापारापएण खिशेष कर यह फिया 
जाता है कि दे अतीत के विरुद्ध खड़े हैं। यह घारणा, भिसे 
एक पक्ष प्नायश्यक्त अध्यवसाय से पुष्ट फरता जा रहा है, 
नेतास्त निर्मल &। प्रगतिशोल ध्यतीव फे विरोधी नहीं ६, 
परम्तु उनके साथ बठार पतेसान का सत्य है जिसका बाता- 
इुसना निमम छीर हसना संघपपरक है कि ये झुत॒रगुग 
पी भॉनि रेत में मुँद झिपाकर उपस्थित परिस्थिति की भूल नहीं 
सफते । 'र्तीग इनके साथ हे, स्वयं पतसाग उससे दिपा- 


छिदा हैं, पर मे घतमान मे हू, यह ये भल नहां सकते | वात 
को गीरस उस छा गीर्स भी है, सकी प्रतारणाएँ उनसे भी 


कंगर दा बाते ६५ पर उससे से झूयता सागर को सत्य है, साथ 


अन्‍य मर छ १ + नमक, 


नहीं, हमारी विफलताओं की भी, हमारे असफल प्रयासों की 
भी, हमारे दुर्घटितसंघर्ष की भी, हमारी प्रतिद्वन्दी शंखलाओं 
को भी । परन्तु चह फेवल हमारी गोरबानुभूति अथवा आक्रोश 
का फारण न होगा, वरन्‌ वह हमारे वतमान के संघर्ष का 
सशाल होगा, भविष्य के सिर्मोण क़ा सहायक होगा । अतोत्त 
की हमें आवश्यकता होगी अनिवाय, क्षण-ज्षण, परन्तु गाने 
ओर रोने के लिए नहीं, सक्रिय योग के लिए । 

हम यह न भूलें कि अतीत को हम लौट नहीं सकते, व 
उसे आज लौटा हो सकते दूँ और न उसे लौटाने का प्रयत्न 
स्तुत्य ही है। हमारा विकास ्पाइरल! ( चकरदार प्रगति ) 
हुआ है, अधोध: से उच्चोच्च । एक बीज से एक पौधे में अनन्त 
फल ओर परिणामतः अनन्त बीज प्रसूत होते हैं, अनन्तबीजों 
से एक बीज नहीं बनता | 

सम्भव हे, कभी ऐसा हुआ हो कि युग-विशेष में हमारी 
प्रगति, हमारा घिकास, उतना न हो जित्तना ओर-ओर युर्गों में 
होता आया है, .परन्तु यह सम्भव नहीं कि हम उस युग में 
पीछे की ओर चल पड़े होँ--धान के पौधे से प्रजनित अनन्त 
चावज्षों ने सिल्कर एक चावल उत्पन्न कर दिया हो । 

बस, इतना समझ लेने की बात है कि बीज अतीत है 
ओर अनन्त फलों ओर परिशासत: चीजों को उत्पन्न कर स्व॒यं 
नष्ठ हो जाता है । उसकी साथकता फलों और नये बीजों को 
उत्पन्न कर देने में हे। किसान अनन्त नये फाल्नों बीजों, को 
छोड़ कभी यह्‌ प्रयास नहीं करता कि उस बीज को पकड़े 
, जिसने इन्हें उगाया। वह तो स्वर्य नष्ट हो चुका। बीज से 

अंकुर बना, अंकुर से पौधा, फिर फूला-फला और ऋन्तत्त: 

-असन्‍्त पौधों के उत्पादक चीज । 


सो हम अतीत को लोट नहीं सकते, केचल किस प्रकार के 
वीज्ष ने किस प्रकार के फल उपज्ञाये हैं, इसका ज्ञान रख सकते 
हैं। चीन समी अच्छे नद्दी-यह भीन भूलना चाहिए | अतीत 
का गौरव हमारे साहित्य का अतुज्न घन है, उसकी आनुवृत्तिक 
परम्परा, स्वस्थ अनुभुतियाँ हमारे साहित्य को शक्ति हूँ, हमारे 
नये वतमान ओर अघटित भविष्य की नींव है; परन्तु उस नींव 
पर निर्माण होगा हमारे 'फौरो! वतंमतान का, साथ के 
भविष्य का । 


प्रगति का पथ 


साहित्य में यह शक्ति होनी चाहिए कि बब प्राचीन पर- 
स्पराएँ, सापें ओर सान्यताएँ जजर हो जाँय--य्रुगधस, देश 
ओर काल सें न खपें-प्रगति में काँटे अटका्यें तो गह उन्हें 
छोड़ दे, रतरय॑ उनसे मुक्त होकर प्रगति-प्रथ पर नर्बाध चलन 
पड़े । उससें यह साहस होना चाहिए कि वर्तेसान के अनुकून, 
भविष्य के निर्माण के अनुकूल और सहायक नयी परस्पराशओं, 
सापों और सान्यताओं की अभिख्तृष्टि करे । ४ 

सादित्य की दृष्टि अन्तमुखी यहीं है, बह शायद दर्शन 
की है, दर्शन की भी नहीं, वृत्तीय वागाडम्बरी दृर्शन की शायद्‌ 
हो। साहित्य >प्रगति का विरोधी नहीं है, सामाजिक्मि 
वकास में वह सूरय॑ एक अख हे। जीबन की वह परिभाषा 
है, परन्तु उससे कहीं बढ़कर वह वर्तमान का दूपण है। यथार्थ- 
चादिता की नींव पर खड़ा साहित्यिक-कल्लाकार आदशे निर्माण 
में योग देता है। यदि वह जीवन से सम्भूत स्वयं जीवन हे. 
तो वह जीवन के संघर्ष से विरत और छद्ासीस नहीं रह 
सकता । वह स्वयं अतीत की उचित जीवित परस्पराओं, मापों, 


बन्‍मग्यक २० डे कस 


मान्यताओं का स्वोकार करेगा, उनसे शक्ति लेगा, उनको स्वयं 
अनुकूल शक्ति प्रदान करेगा | 

पर निस्सन्देह, स्वस्थ परम्पराओं, स्वस्थ सापों, स्वस्थ 
मान्यताओं को ही वह अहण करेगा। अतीत का सभी कुछ 
सुन्दर और कल्याणकर नहीं है--वह स्वयं अत्तीत को धारणा 
ओर अभिसिद्धि दै--पुराण मिस्येब न साधु सब । 

प्रगतिवादों अतीत की इस सशक्त स्वस्थ 'प्रतिज्ञाः को 
सर्वथा स्वीकार करते हैं.। परन्तु साहित्य के आधुनिक अतीत- 
चादी भी इसो सिद्धान्त के सल्निकट परवर्ती सत्य--नवं इति 
अवद्यमू--की स्वीकार करें। अतीत के उचितानुचित की 
परीक्षा कर सन्त! बनें, परप्रत्यय-बुद्धि! से 'मूढ़ताः को 
प्राप्त न हों । 

हमारा अतीत सुविस्दृत है, क्‍योंकि हमारी संस्कृति प्राचीन 
हैं हमें इस प्रशस्त श्षेत्र की समीक्षा करनी है, इस के आल्ोक- 
विन्दुओं और तमधनों को समझना है । सारा विस्तार जैसा- 
का-तैसा स्वीकार करने पर, उसके विस्तार भें हम स्वयं खो 
जायेंगे। हमें उचितानुचित का कतंत््या-कतेव्य का, बोध न हो 
सकेगा।. | 

धुराशमित्येव न साधु सब” को सिद्ध करने के लिए हम 
अपने सांस्कृतिक अती त पर एक पैनी नजर डाले और देखें कि. 
उसमें क्‍या साधु है, क्या असाघु; उसमें से हस क्‍या अंगीकार 
कर सकते हैँ, क्‍या त्याग सकते हैं ? 

इस निवन्ध के शीषक का साथ्थक भाग वास्तव सें अब 
शुरू होता है--संस्कृति में आह्य और अग्राह्म के विचार से । 
परन्तु इसको: पूर्णतया हृद्यंगस करने के लिए यह पूर्वपीठिका 
नितान्त आवश्यक थी | इस प्रष्ठभूमि से अब हम अपनी 


संस्कृति फा सिंहावलीकन कर सकते हैँ, जो उपादेय भी होगा, 
कल्याणकर भी आर साहित्यिक प्रयत्न में सहायक भी | फिर 
सी यह नीचे की प्रस्तुत तालिका पूर्ण किसी प्रकार भी नहीं है, 
सूचीमात्र है । हु & 
उत्कप और अपकप' 

भारत की पहली सभ्यता द्रविड़ों ने सवारी ! उनका कृपि- 
कम, उत्पादन प्रयास, ग्रास-निर्माण, सामान्िक जीवन क्राफ़ो 
ऊँचा और स्तुत्य था। अपने विकास के सैन्धव-काल में उन्होंने 
कला की अदूस्युत उन्नति की, नगरों का अभूतपूर्व निर्माण ' 
किया । उनको सभ्यता में यह नागरी संस्कृति खूब फूली-फल्ली। 
हमारे सांस्कृतिक विकास में ग्रह सैन्धव-उत्कर्ष एक आलोक- 
'बिन्दु है । इस संसक्ृति का आगन्तुफ शायों ने छिन्न भिन्न कर 
डाला, उखाड़ फेंका । आयों का यह आचरण हमें अग्राह्म है । 
द्रविड़ों ओर अनायों का विदेशियों के विरुद्ध एक लम्बे काल 
तक संघष, चप्पे-चप्पे जमीन के लिए त्याग और रक्त-तर्पण 
हमारी देश-भक्ति में शपथ का काय करेगा। 

नयी भूमि पर आर्यों का बाख और उसे अपनी सममकर 
उसके लिए जीवन उत्सगं करने को तत्पर रहने की बुद्धि, आयों 
का उदात्त-तेज्ञोसय जींवल, प्रकृति से उनका भिर्बाध सम्पक, 
उसकी शक्तियों के प्रति उल्लास आदि हमारे ग्राह्म छै। उषा के 
प्रति उनका उन्मद्‌ उद्प्रमित आकर्षण, उसके प्रति उनकी गयी 
अआतचाएँ, हमारे फाव्य-साहित्य की शिल्ा पभित्ति हँ--सरत्त, 
यथाथी, सम्मोहक । 

राहु का उदय 

आयों का सादा, स्वतन्त्र जीवन सीसा-विवर्जित था, परन्तु 

धीरे-धीरे उनके 'जन-जीवन? पर वर्णोदय के कारण जो राज़ा 


रे 


का राहु उद्त हुआ, वह्‌ उस संस्कृति को ग्रस बैठा । राजा की 
कुल्लागत निल्यवर्धित सत्ता पर सभा, समिति, विद्थ आदि 
सावजनिक संस्थाओं ने जो अंकुश का काय किया भौर राजा 
की निरंकुशता को सीमित रखने के लिए जा संधर्ष किया, वह 
किसी जाति अथवा राष्ट्र के गध का कारण हो सकता है । 
परन्तु जन-शक्ति के भग्नस्तुप पर इस राजशक्ति का उदय और 
उसकी पृष्ठभूमि में वर्णों का कारण-झूप में उत्कप कप्ट-चेतना हूँ 
वर्श-घम जिसने धीरे-धीरे इस बेदिक प्रष्ठ-भूमि से उठ- 
कर सारी आ्राय जाति ओर उसके जीवन के सारे विकास 
को सीसित और असम कर दिया, जिसके कारण भारतोय 
' सभाज आज तक खुलकर साँस न ले सका और जिसके 
आधार पर मनुष्य-मन्ुष्य के व्यवहारों में गाँठ पढ़ ययी,. 
जिसके कारण प्रायः नी करोड़ भारतीय जनता अन्त्यज और 
अछत हो आज भी हरिजन नाम का व्यंग्य वहन कर रही है, 
किसा भी जाति के लिए अर्यंक्र कालिसा है। वह किसी भी 
: ईमानदार जीवन में निम्धय अमान है। 
अनन्त जीवों की वलि और उनमें सबसे सुन्दर अभिस्त॒ष्टि 
मानव की भी वलि इस काल के थज्ञालुछ्ठानों की सभ्यता पर 
प्रबत्त. व्यंग्य है। आज भी चद्धपशु से यूपश्श खलित शुन्ःशेप की 
कातर ध्वनि हमारे कानों में भर-भर हमारी उस अतीत मान- 
बता की कोस रही है, पुकार-पुकारकर पूछ रही हे--कोन 
मेरा पिता है, कोन सेरी माता ? कौन झुझे इस यूप से विश्व- 
खल करेगा ?? रे जल 
: 'द्ग्विजय और अश्वसेध का आरंस करनेवाले इस-युग- 
की सावंदिशिक सराहना दस कैसे करें जिसमें राजा के सिंहा- 
सन पर बैठते ही अन्यों को कुचलकर उनका राज्य, उनका 
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अपने प्राचीन सानव-धर्म के शत्रु, उनकी यह अनि्ठा सी निस्स- 
न्देह हमारे आदर की वस्तु नहीं हो सकती। 

इस युग का वह तक्षशित्ञा का विश्वविद्यालय निस्सन्देह 
हमारे अतीत का गौरव है। इसी काल वैष्णव-धर्म का जो 
अध्युत्थान हुआ, हम उसके भ्रति भी नतशिर होते हैं। भूसुर 
का स्थान अब ज्राह्मण से क्षत्रिय ने लिया, लेकिन अचतार- 
बाद ने गीता में दर्शन का रूप घारण कर ज्ृत्रिय सानव को 
जो व्यवस्था के सिंहासन पर बैठाया वही समाज का अभि 
शाप भी बन गया । परन्तु इस सम्प्रदाय के समुदय से एक 
लाभ भी हुआ--बोद्ध संघ की भाँति इसने भी अपने द्वार 
मानव मात्र के लिये अदावृत कर दिये। ऊँच सोच का विचार 
इसले भी सब्बधा त्याग दिया। मनुष्य केवल मलुष्य 
होने के नाते - मनुष्य के बशाबर है--इस सत्य का इस 
घर्म मे भी प्रचार किया। इसने वर्स-छम पर - कठोर 
आधातव किया | 


मानवता के विरुद्ध जघन्य पाप 


सूत्र जन्मे | ब्राह्मण-व्यचस्थापक एक बार फिर सजग हुआ; 
बोधायन-आपस्तस्ब ने फिर वशा-घस को नये सिरे से रखा-- 
उसकी सीमाओं को फ़ेज्ञाकर, परन्तु मनुष्य के स्वातंत्रय को 
स्वंधा कुचलकर । मनुष्य फेवल्न संस्कारों का अनुष्ठाता हो 
गया । गर्भ में आने के पहले से लेकर झूत्यु के बाद तक की 
उसकी सारो भप्रक्रियाएँ व्यवस्थित कर दी गयीं। उपरले तीन 
वर्ग-आ्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य-हिजन्मा ( संस्कृत ) होने से 
“द्विज! कहलाये, शूद्र शूद्र बने रहे, अन्त्यज अन्त्यज। अकछूतों 
की श्वट्डुला बढ चली, शुूद्र-चाण्डालों की संख्या गशनातीत दो 
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चली, उनके अधिकार पद्चु से भी अधिक सीमित हो 
गये । . 

मानवता के विरुद्ध इस जघन्य पाप को अतीतदर्शी 
साहित्य-कलाकार क्षमा नहीं कर सकता। न केवल यह उसे 
श्ग्माह्म द्वोगीा, चरन्‌ उसकी लेखनी'छेनो उस पर गहरे-्पैने 
आधात करेगी | 

परन्तु यह कंस का अन्तिम पाप था जिसे नारद ने प्रोत्सा- 
हित कर पराकाप्ठा तक पहुँचाया। बोद्ध और वेष्णव केन्द्र 
निम्नवर्गीयों-अनसिजञात-छुलीयों-गुद्र-चाण्डालों के लिए क्षेत्र 
प्रस्तुत कर रहे थे। ननन्‍्दों के शासन की पिछली अवधि में 
उनको उठने का अवसर मिला जब शूद्र मद्दापद्यनन्द ने सारे 
क्षत्रिय राजाओं का अन्त कर 'स्क्षत्रान्तक' विरुद धारण 
किया । परन्तु चाणक्य ने इस आसजन्न विपद्‌ फो खममका जो 
ब्राह्मणु-क्षत्रिय-अमिनज्नात-वर्ग के विरोध में उठी। अपने 'अथे- 
शाक्षः में उसने शूद्रॉ-भश्रमणों के विरुद्ध अनन्त व्यावहारिक 
( कानूनी ) विधान किये लो हमें सबवंथा अग्राह्म हैं। स्वये 
चाणक्ष्य को मेधा कुशन्न, अद्घुत ओर असाधारण होगे से- 
सतुत्य है । काश, वह जनऋलयाण सें ल्गायो गयी होती | 


सिकन्दर का आक्रमण 


इसी काल सिकन्द्र ने भारत पर हमला क्रिया। आम्भी का 
आचरण . तात्कालिक नीत्याचरण पर एक : काज्ञा धब्ता है। 
राजा पुरु का आचरण ओर उसके पुत्र के दस्ते का इस विदेशी 
आक्रमण द्वारा सर्वथा नष्ट हो जाना सवा स्तुत्य है. परन्तु 
विजयी होकर उसी पुरु की अन्य भारतीय राष्ट्रों के विरुद्ध 


विजेता की सहायता अग्राह्म है। पंजाब के गण राज्यों का 
१8 ह 
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विजेता से इच्च-इच्च पर भिड़ना और उसका सार्ग रोकना उस 
गौरव की पृष्ठभूमि है जिस पर थे खड़े हुए थे। ये मालव- 
छुद्रकों, योधेय-अस्ब्ठों के वीसियों गशतन्त्र लिच्छवियोंकी पर- 
स्परा थे। प्राचीन कालसें लिच्छुवियों ने अज्ञातशन्रु की मागध- 
शक्ति का एक लस्बे काल तक सामना किया था। पंजाबी गश- 
तन्‍्त्रों ने भी शक्ति-सर सिकन्दर का सामना किया। उनकी 
कीरता, उनका संघ, उनकी सावजनिक समता संसार के 
किसी साहित्यिक की रचनावरतु हो सकती है, किसी राष्ट्र 
जे ईध्याँ । 

घन्द्रगुप्-चाणक्य ने क्षत्रिय-त्राह्मण सामे से ज्ञिस साम्राज्य 
ऋा विस्तार किया, वह इन्हीं गणतन्त्रों की नींच पर खड़ाहुआं। 
रेसे सांम्राज्य का सुख गणतन्त्र ओर जनसत्ता के विरोध सें 
ही सम्हाज्ला गया था। जब तक उन गणतन्त्रों की याद बनी 
स्हेगी, तब तक यह्‌ साम्राज्य हमारे हृदय में काँटे की भाँति 
चुसेगा | साम्राज्य और साम्राज्यवादी नीति--चाहे भारत के 
हों वाहे अन्य देशों के--हे वह नितान्त घुणित, नृशंस, 
शोषक। फिर भी ये गणशतन्त्र मर न सके । : समयनसमय पर 
अवसर पा-पाकर वे संघर्ष करते रहे, मस्तक उठाते रहे, अपनी 
स्वतन्त्रता में इठलाते रहे । साहित्यब्निर्माता उनके संघष ओर 
स्वातन्त्रय-प्रियता को अमर करेगा, इतिहासकार उन्हें मस्तक 
कुकाकर आगे बढ़ेंगा। , 

ब्राह्मण-साम्राज्यों के उदय के साथन्साथ स्मृतियों का भी 
उदय हुआ जिनमें सूत्रों की व्यवस्था फिर से बाँधी गयी, शुज्धों 
के तत्वावधान में । शुद्ध ने संघारामों को पाटलिपुत्र तक जला 
डाला, श्रमणों को तलवार के घाट उत्तार दिया-यह घुशित्त 
है, परन्तु विदेशी ग्रीक हमलों को देखते हुए हम उसे क्षम्य 
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समान सकते हैं, उन्त विदेशी हमलों को देखते हुए जिनकी 
श्वखला भीक विजेता द्विमिलिय ने आरम्भ की थी। 
५. ॥ ः ७.» ४२ 
पुष्यमित्र युग के पूर, निकट पूव, में दी, शालिशूद्ध के पूर्व 
मौयराज ने शुजरात-काठियाबाड़ में जो धर्म-ताण्डव किया था 
ओऔर तलवार के जोर से जनता फो जैन बनाया था, जैन-घसे 
की अह्विंसक चुन्ति पर चह निस्सन्देह् एक व्यंग्य है । उसी का 
पृवञ अशोक, जिसने दिग्विजय के स्थान पर घम-विजय की 
प्रतिष्ठा की, संजार के राजाओं सें सूर्य की भाँति चमकता है! 
“उस अशोक की प्रसर-विरुद्ध नीति पर--रघु-राम की दिग्विजय 
यर नहीं--भारतीय संस्कृति के पाये दृढ़ होंगे । 
इस काल नारी का शूद्रवत्त्‌ अधोडय: अबतरण होने लगा 
था | ऋग्वैदिक नारी फिर भी शक्तिशालिनो है, उसे देख श्रद्धा 
' होती है । शीघ्र प्रायः उसी काल, मदह्दामारत-युग में, उसकी 
दुर्गति शुरू हो जाती है। क्‍या सीता, क्‍या द्रोपदी, सभी व्यवस्था 
| की घुरी में पिस जाते हैँ ! उपनिपत्काल में अमिजात कुलीनाएँ 
कुछ संपन्‍न ओर आदत हैं, परन्तु साधारणतथा उनके अधिकार 
* धूल में मित्र जाते हैँ । पति की काम-तृप्ति अथवा प्रजा-विस्तार 


का साधन मात्र वे रद्द जाती हैं साहित्यकार उनकी आधोगति 
ज्यपनी सममेगा । 


देशीमीति का कलंक 


'_ ओर्यों की, दुबंलता, बर्ण-धर्म के कारण राष्ट्र के बैरियों 
और आक्रमकों के प्रति उदासीनता बौद़ों के देश के शन्रुत्रों 
से मित्ष जाने-की नीति से देश जो विदेशियों की. क्रीड़ा भूमि 
बन गंया; वह अंतोत कछी देशो-नीति पर कलंक है.। भीक, पल्चद, 
शक, कुशाण-परकू-एक कर सबने भारत -में -अपने राज्य 
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स्थापित किये। शकों की शक्ति प्रथम शत्ती ई० पू०( ४६०५४ 
ई० पू० ) से प्रथम विक्रमादित्य ने तोड़ दी, जब सालों ने 
पंजाब से निष्क्रमण कर अचन्ती को अपना निवास बनवाया 
ओर उसका नाम सालवा रखा। निसस्‍्सन्देह, विक्रम संवत्‌ 
चलानेवाले इस सात्तव मुखिया-विक्रम का प्रयास स्तुत्य है | 
इसी प्रकार द्वितीय शती ईस्बी से वाह्नटकों और नागों के 
प्रयत्न से जो विदेशी कुषाणों से शक्ति छीन जी गयी, वह हमारे 
अतीत का गमोरब है । हमारे साहित्यकारों के लिए चह आलोक- 
बिन्दु हैं। इसी युग में दाशनिक पाश्वच, बसुबन्धु और संभवत 
नागाजु न, कवि ओर दाशनिक अश्वघोष हु ए, चरक ने चिकि- 

>शास्र की दृढ़ नींव डाली। भारतीय दर्शन एक नये मार 
की आर बढ़ा । 


नागा के सान्राज्य पर गुर्पों का साम्राज्य खड़ा हुआ। 
समुद्रगुप्त ने दिग्विजय कर आयावतं के राजाओं को उखाड़ 
' फेंका, दक्षिण के राज्यों को जड़ से हिला दिया, प्रत्यन्त न्पतियों 
को अपनी सेवा करनेपर बाध्य क्रिया | सारे भारत की स्वतन्त्रता 
कुचल गयी । अश्वमेघ ओर द्ग्विज्ञयों ने उन्त गणतन्त्रों को 
लिष्प्रथ कर दिया जो भारतीय राजनीति में अद्भ्ुव गोरब की 
चस्तु थे । पुराणकार ने कहा--राघव का साम्नाज्य नष्ट हो 
गया, राम के ऐतिहा में अविश्वास हो चला है, कया समुद्रगुप्त 
का यश जीवित रह सकेगा--यह भी हमारे स्मृत्ति-पटल से 
मिट जायेगा । साम्राज्य को घिक्‍्कार, साम्राज्य को घिककार !” 


इस गुप्काल्लीच इतिहासकार का वक्तव्य आन के अश्च- 
जैघ प्रेमियों के लिए भी अंकुश होना चाहिए। साम्राज्यवादिताः 
के विरुद्ध यह पहली देशी आवाज थी । 


शकारि विक्रमादित्य 


'कारि विक्रमादित्य घचन्द्रगुप्त द्वितीय का शर्कों के चिरूद्ध 

सुत्य है धुवावस्था के आरंभ में दी उसने भ्राट-जाया 

ज्ञ के लिए जो शक-तृपति का वध किया था, 'देवीचन्द्र- 

में वर्शित वह आचरण अमेक युगों में आदर्श रहेगा। 

' ।खद्तके लिए चह अद्झुन प्लाट सिद्ध हुआ परन्तु पिता 

मै भाँति चन्द्रमुप्त की साम्राज्य-नीति भो हमारों प्रशंसा की 
नहीं हो सकती । 


इसी काल के आस-पास दृहृत्तर-भारत को लनीवः पड़ी, 
मल्ाया-इन्डोनेशिया ( जावा-सुमात्रा आदि ) भारतीय सांस्क्- 
तिक और राजनीतिक गात्र में समा गये । बह साम्राज्यवादी 
प्रसर-तोति का ही एक नमूना है । इसी गुद्ाकाल के उत्कर्ष- 
युग में जब साहित्य, ललित कल्लाएँ अपने विकास के शिखरों 
से आकाश चूम रही थी, वर्ण-धर्म को व्यवस्था सजबूत फी 
गयी । फाह्यान लिखता है. कि चाण्डाल नगर के बाहर रहते थे - 
ओर जब कभी वे नगर में प्रवेश करत, उनको लकड़ियाँ बजा 
कर सचणा हिन्दुओं की सावधान करना पड़ता था, जिससे वे 
उनसे छू न जायं। जिस काल में मनुष्य ने मनुष्य को इतना 
धृणित सममका, उसकी सामाजिक नीति को हम कैसे सराह 
सकते दूँ 


: “आंश्वर्य की बात तो यह है कि यही निवरत्नों? का थुग है- 
कालिद[स और विशाखदत्तका, हरिपेश और बंत्सभट्टि का, 
नागाजु न और सुमिन्न का; असंग और याज्वरक्य का, वन्‍्वद- 
न्तरि और अम्रसिह् का, चाराहमिहिर और आयभसट का ।. 


जप अत 
कालिदास का साहित्य 


इस युग से हमारी साहित्यकला का चरम विकास हुआ | 

जिस परम्परा का वाल्मीकि ने आरंभ किया था, अश्वधोष ने.. 
जिसे शक्ति दी थी, कालिदास ने उस काठ्य को सौन्दर्य की 

पराकाष्ठा तक पहुँचाया । परन्तु तच तक काव्य की उदातत चेतना 

नष्ट हो चुकी थी, उब्जीचक विचार मर चुके थे। वाल्मीकि 

ने तो फिर भी मनुष्य को रहने के आदश दिये, किन्तु कालीदास 

की समरथे लेखनी ने घिलास और स्ोग के उद्दीपक राग गाये । 

भेतिक रूप से वह बिलासी कुमारणुप्त की ही सष्टि कर सकते 

थे। नतिक आद्शों को नए सिरे से दाल्ना कालिदास की शक्ति. 
की बात न थी। 


कालिदास ने उन्हीं बर्णाश्रसन्धर्मों की गाथा गायी जो 
भारतीयता पर कालिमा का टीका सिद्ध हो चुके थे। कहीं-कट्दी 
उन्होंने रोष प्रकट किया हैं--उनकी शकुन्तला पुरुष के अधि- 
कारों पर व्यंग्य करती है, उनकी सीता विच्य॑ं-त्वया सह- 
चनात्स राजा? कहकर राम को सन्देश भेजती है, परन्तु वास्तव 
में यह अिद्रीह नहीं, विद्रोह की विडस्वना है। शुद्र तपरवी 
शम्बूक्त के राम द्वारा रघुवंश में मारे जाने पर सहाकवि की 
लेखनी में बल तक नहीं पड़ता, वह्द स्वयं उस तपस्वी को उसके 
अनाचार पर घिक्‍कारता है । 

निश्चय ही कालिदास का साहित्य जन के लिए नहीं, ज़न- 
कल्याण के लिए नहीं, सामन्‍ती विज्ञास के लिए है, उस वर्ण- 
व्यवस्था का पोषक है जिसका संकेत फाह्यान ने किया है'। पर 
सुन्दर वह अवश्य है, प्रभूत सुन्दर, और काव्य की मनोहरताओं 
को प्रस्तुत करने में अपना प्रतीक वह रवय॑ है । | 
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खैण सम्राट 

विक्रमादित्य की संद्वारक्त नीति ले गशतन्त्रों की स्वतन्त्रता 
तो सवंथा नष्ट कर ही दी. कुमारगुप्त के बिल्लास के साधन भी 
प्रस्तुत कर दिये। माल्रचाइओऔर उज्जेन्ी, फाठियावाड और गुज- 
रात अब साम्राज्यवारी मागधगुततों के अधिकार में थे। प्रशस्ति- 
कार कवि ने गाया-- 

चतुस्समुद्रान्तविलोलमेखलां सुमेस्केलास बृहत्पयोधराम्‌ । 
वनान्तवान्तस्फुट पुष्पद्यासिनी कुपारगुप्ते छथिपी प्रशासति ॥ 

यह संभवतः युग का गये था जिससे रोम ओर मिख्त, 
चीन और सत्य से आया हुआ घन कुमारशुप्र का चित्लास« 
साधन बनता था, जब भारतीय कल्मा और समृद्धि इस इन्द्र 
'( शकादित्य ) की ऐयाशी में योग देते थे। इस स्त्रेण सम्राट 
को भी अश्वमेध की सूकी और उसने संभवतः अपने दुगे के 
प्रांगण भें ही घोड़ा छोड़ द्ग्विजय कर लिया | 

कुमारणुप के पापों का प्रायश्वित्त उसके समर्थ पुत्र स्कन्दू- 
गुप्त ने किया । स्कन्द्शुप छुछ कम साम्राज्यवादी न था| पुष्य 
' मित्रों के गण तन्त्र ने एक बार कुमारगुप्र को 'अन्तमु खी नीति 
से प्रवल् होकर स्वतंत्र होना चाहा, उन्होंने साम्राज्य के दक्षिणी 


प्रान्तों पर आक्रमण भी किया, परन्तु स्कन्द्गुप्त ने उन्हें कुचल 
डाला । ै । 


गणतन्त्नों का स्वतन्त्र होने का संभवत: यह अन्तिस प्रयास 
था। स्कन्दशुप्र अपने राजकुल की विचलित लक्ष्मी फिर से 
प्रतिष्ठित करना चाहता था। इस ध्थ युद्ध की रातें उसने भूमि 
पर सो-सोकर बितायी और मध्य एशिया की वह विध्वंसक 
आँधी-हुसों फा आक्रमण--कम-से-क्स एक बार तो अपने 
'वक्ष पर रोक ही लिया । ह 
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विदेशी आक्रमणों के विरुद्ध उसका यह प्रयत्न भरि-भरि' 
प्रशस्य है | उसका भ्रयास चन्द्रगुप्त मोय, पुष्यमिन्र शुद्ध की लाइन 
भें ईं, सवधा स्तुत्य ैं, यद्यपि ज्ञिस हिलतो-डुलती भारतीय 
सासाजिक व्यवस्था पर उसके साम्राज्य की नींब टिकी थी 
बह स्त्रयं उप्ते खड़ान रहने देती, हूणों की अनवरत चोटों को 
यद्यपि वह श्रय सित्नना था । ह 


अनुत्तरदायी नृपति 


। 

इस गिरे हुए साम्राज्यकी पृष्ठ भूमि पर धीरे-घोरे हप के 
साम्राज्य ने सिर उठाया। हप की साम्राज्यवादी नीति को ! 
दक्षिण में चालुक्य नृपति पुन्नफेशिन्‌ द्वितीय ने रोका | बोद्ध 
भावना से प्रेरित हो हप॑ जे प्रयाग में पंचवर्षीय समारोंह करता 
था और प्रदर्शन के निमित्त जो प्रजा के पसीने की कड़ी कमाई 
को स्वाहा कर डालता था, उसके चराबर शायद अनुत्तरदायी 
नृपति राजाओं की शंखज्ञा में शायद द्वी मिले । 

अशोक के मठ के प्रतिदान को उसके मन्त्री रामगुप्र ने 
युवराज की सद्दायता से रोक दिया था ओर अशोक को रोकर 
कहना पड़ा था-झुमे तो खाये हुए आधे आसल्क तक को 
किस्सी को दान करने का अधिकार नहीं है ।? 

परन्तु हप का दोनों हाथों से प्रजा की गाढ़ी कमाई को 
निठल्ले रहने वाले भिखसड्। के लिए उल्लीचना, जब कि सड़कों 
पर पुज़्ीस॒ तक का भी उचित ग्रवन्ध न था जो इस धन से 
किया जा सकता था । स्वयं ह॒प के मिप्र-अतिथि हुएन्त्सांग को 
इस अरक्षा के कारण दो-दो चार लुट जाना पड़ा था | ह॒पे 
के इस आचरण के विरुद्ध अतीत के द्रष्टाखादित्यिक को लेखन: 
घोर प्रतिक्रिया का द्वी प्रजनन करेगी । 
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णो के वारंवार आक्रमण ने भारतीय राजनीतिक व्य- 
चस्था को तोड़ दिया था । उनके राजनीतिक प्रकप के विरुद्ध 
यशोधर्मा, बालांदित्यव आदि ने जो राष्ट्रीय प्रयास किये थे, वे 
सराहनीय हैं। हुणों-गुज रों-माभीरों आदि को अपनी व्यवस्था 
में दीक्षित फर उन्हें प्रायः खपा डालना इस काल की भारतीय 
' चर्ण-पद्धति ढी उदारता उद्घोषित करती दे। साहित्यकार के 
लिंएं वह निस्सन्देद आदर का विपय है। पात्नों का उत्कप इस 
कॉल सें महापद्मवन्द की भाँति शूद्रों और निम्नवर्गायों के नेदृत्व 
का है, स्त॒त्य है । इस काल में नालन्द विद्यालय का निर्माण 
“और विकास भारतीय गौरव की चूड़ामणि हैं । नालन्द-वक्रम- 
३7 की आदि ज्लानपीठ साहित्य के लिए शक्ति प्रस्तुत 
, करेंगे । 


आडम्बर और अनाचार 


इसी काल के अन्त में भोज ने साहित्य ओर शास्त्र दोनों 

की अपनाया था | अपने लड़ाफे जीवन के बीच बह साहित्यिकों 
, और विद्यानप्रसार फे निरित्त भरी समय निकाल लेता था यह 
. फैसे आश्चयजनक नहीं है, परन्तु जब उसका शत्र 'अन्द्रिलवाड़ 
: फोन्तपति ' अपंच्ी राजधानी से तिकल मुसलमान आक्रमक 
महमूद: से लोदा ले रहा था, तब उसकी राजघानी को लूट लेना 

उसके गोरवं में निश्चय चार काल्ले तारे टाँक देगा । 

दक्षिण के सातचाइनों के युग से पाण्ड्यों-चोलों चालुक्यों 

युंग -तक जो . साम्राज्य-्लिप्सा को भावना जयगी रद्दी और 
दक्षिण में जो उत्तरी भारत की देखा-देखी दिग्विजय के आाडग्बर 
द्ोते रहे, रक्त से [पंथ्यी सिंचती रददी--बह आह्राद का विषय 
: नहीं हो-सकता, कभी नहीं । हहाँ, तामिलों का साहित्य-निर्माण | 


निस्सन्देदह् स्तुति का विषय होगा, यद्यपि सामन्तवादी नीति 
का ही उसमें भरी अधिकाधिक समावेश है | 

उत्तरी भारत में पालों के शासन-कात्न में बोद्ध सम्प्रदायों 
ने घृणित व्यवस्थाएँ की । सन्त्रयान से वद्लयान निकत्ना और 
वैष्ण्ब तथा शाक्त प्रक्रियाओं के योग से उड़ीसा से कामरूपः 
ओर कामरूप से काशी-विन्ध्याचल तक का क्षेत्र योत-साधकों 
की क्रीड़ान्सूमि वन गया ओर सदियों तक बना रहा। सिद्धों 
का आडम्बर, ओंघड़ों का सामाजिक आचार, कापालिकों का 
अश्चछीक्ष नतेन--समी इस भारतीय आकाश के काले मेघ थे। 
भारतीय सांप्रदायिक नीचता ओर पतन की यह पराकाप्ठा थी ६ 
अतीत के गोरव पर यह अनीति का अट्टद्दास था | साहित्यिक 
इस परंपरा पर अपनी ल्ेखनी से आग उगलेगा। 


मुसलमानों के हमले 


मुसलमातों के हमले इस बदले हुए युग में भारत को क्षत- 
विक्षय करते रहे । भारतोयों ने जब तक संघ बनाकर उनसे 
मोरचे लिए, मगर अव्यवस्थित और दु्वब्यवस्थित सामाजिक 
नीति के कारण ने सफल न हो सके । जयपाल और आननन्‍्द्‌- 
पाल, पृथ्वीराज और जयचन्द, साँगा ओर प्रताप, अपनी ही 
दुबलताओं से विनष्टठ हो गए ? पाल और प्रतीहार, राष्ट्रकूट . 
ओर चालुक्य, चौहान और गहडवाल, चल्दरेल ओर कछचाहे 
आपस में जूमते रहे, घरेलू कगड़ों का सम्हाल चाहरी शत्र के 
आक्रमण के समय होती रही, पुराने पतिशोध देशी मित्र के 
विदेशी संकट के समय लिए जाने जगे । * 

पृथ्वीराज का शहाचुद्दोन गोरी के विरुद्ध प्रयास सराहनीय 
है, परन्तु युद्ध की भगदड़ में स्वयं भागकर जीत को हार मैं. 
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बदल देना कैसे स्तुत्य हो सकता है १ . भागते हुए पृथ्वीराज का 
सरस्वती के पावन तट पर पकड़ा जाकर मारा जाना हमारे 
विषाद का कारण है, इसी प्रकार अस्सी वष के जयचन्द्‌ का: 
मुद्दी-भर सेना के साथ चन्दावर के मैदान में मोरी के विरुद्ध 
जूक जाना हमारे मस्तक पर गौरव का टीका लगाता है । उसका: 
प्रयास-इसारे साहित्यिकों को बल प्रदान करेगा। उसी काल 
बख्त्यार ने जो नितान्त छोटो सेना के साथ पूर्ची संयुक्तप्रान्त 
सारे विहार ओर बंगाल को रोंदू डाला, यह दुनियाँ में किसी 
देश-की निष्कियता सें अपना सानी नहीं रखता । 

साँगा का इब्राहिम ज्ोधी ओर शुजरात के मुसलानों को 
हराना ओर बाबर के विरुद्ध फतहपुर सीकरी में वीरता के मंडे" 
गाइना गौरव के विपय हैं, परन्तु उसी का बाबर को बुलाकर 
दिसल्ली की गद्दी साँप देना ओर रवय॑ तटस्थ हो जाना बह जघम्य 
पाप था जिसका प्रायश्चित्त डसे देश को हारकर और स्वयं: 
अपना नाश करके करना पड़ा। हल्दीघाटों सीकरी की ही 
भाँति हमारी जीत से भी उज्त्रल् हार की प्रताक है, परन्तु हमारे 
साहित्यिक महाराणा की इतनी नहीं, जिदनी उन बीरों की 
वन्दना करेंगे--उन राजपूतों ओर भीलों की जिन्होंने हल्दी 
घाटी को 'हल्दीघादी! बनाया और हसारे माथे पर यश का 
तिलक लगाया, जिनकी वीरगाथा किसी चारण ने नहीं गायी £ 


, _- भद्दाराणा को सृत्यु के बाद उनके महत्नोंमें फिर सुरा के 
दौर चलते लगे। परन्तु जीवन का चरम नाश होने पर भो, 
'जीहर!--स्वातंज्य प्रेम और साहस का आदशे है->खिकन्दर 
के आक्रमण के समय कठों ने इसका आरंभ किया था, राजपूतों, 
ने इसकी पराकाप्ा की । 
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राजनीतिर निष्क्रियता 
अपने अतीत की सावजनिक राजनीतिक निष्कियता को 
भी हम नहों भूल सकते। रँँगड़ा तेमूर जब दिरली की ओर 
बढ़ता है, गाँव के गाँव वीरान दो जाते हें, जनता की भगदड़ 
से, उनके पगों को धूल से, आँधी उठ आतो है | क्‍यों वे लड़कर 
न मर सके ? क्‍यों उनके पहले सोमनाथ पर महमूद के आक्र- 
सण के समय पुजारियों ने उससे लोहा नहीं लिया जिनके 
नाइयों की संख्या आक्रमक की सेना से कहीं बड़ी थीं ! 
तेमूर ने एक लाख बन्दियों को दिल्‍ली के दरवाजे पर, 
“सम्हाल की असुविधा के कारण, मार डालता! ये यदि उसकी 
सेना पर गिर पड़ते तो शायद वहू कुचल जाती | घाबर के 
विरुद्ध जब साँगा जूकना रहा तब सीकरी के खेतों में किसान 
चुपचाप हल क्‍यों जोतते रहे --लाहित्यिक पुछिगा और इनका 
युग से उत्तर माँगेगा । 
स्त्रेण-यौंन-साहित्य 
रीति कालीन काव्य ओर उसको सामन्तवादी परम्परा जिस 
व्यवस्था और नीति की उप्र है, हम उसकी प्रशंसा नहीं कर 
सकते। इसने सदियों तक स्प्रेण-यौन साहित्यिक सामग्री से 
असिजञात-वर्गीयों के बिल्लास का उद्दीपन किया है | 
विहारी-देवन्पद्माकर का फ्राव्य चाहे जितना सुन्दर क्‍यों 
न हें-किसी राष्ट्र को आत्मा में वह प्राण नहीं फूँछ सकता, 
स्तुत्य और गयब॑ की वस्तु नहीं हैं। सकता। इसके विरुद्ध 
भूषण का 'भणनः हसारे कानों सें अस्त की वर्षा करेगा, उसके 
नायक--शिवाजी और छत्रशात-हमारे गोरच्र के मृर्तिमान 
आदर्श होंगे | * 


“२९९ -- 


शाहजहाँ का ताज शायद्‌ भारतीय वास्तुकला की चूड्ामरिएः 
है, वैसे ही एल्लोरा और अजन्ता को गुफाएं भी, परन्तु क्‍या 
उनकी कथा जनता की है ! क्‍या शाहजहाँ-मरुमताज का प्रेम 
जन-जन का है ? क्या उस प्रेम को इस सूर्तिसान अट्वालिका के 
पीछे तात्कालिक किसानों की अपहृत कम्ताई का व्यंग नहीं है' ९ 
क्या इस के चमकझते गुस्बद के ऊपर सिर पर पत्थर लेकर चढ़ने 
ओर गिरनेवाले सहसों श्रमिकों की प्रेव-छाया नहीं डाब्न रही 
है ? क्या सचमुच जपम्ुुता के कत्कल में उनकी माताओं-विघ- 
वाओं कन्याओं का क्रन्दन नहीं मिल्रा हे ? शाहजहाँ की सीमा- 
प्रांतीय लड़ाइयों के लिए बोस करोड्ट का खच कहाँ स आया 
था (--यह क्‍या साहित्यिक न पूछेगा ? ओर भारतीय सासा- 
ज्यवादी प्राचीन चीति से भी वह यही प्रश्न करेगा--इस प्रश्न 
का वह उत्तर माँगेगा । 


अपनी मिधि की रक्षा 


नानक ओर कवीर का सांस्कृतिक समन्वय भारतोय समा- 
जशास्ली और साहित्यिक दोनों के लिए आदर की वस्तु है और 
उसी प्रकार थियासाफी और ब्रह्म समाज के प्रयास भी उसके 
स्तुत्य होंगे, आय समाज के सुधार भी । 

संस्क्ृतियों के संघघ से प्रजनित नयी सांस्कृतिक देन-*« 
भाषा, वेश-भूपा आदि--की बह रक्षा करेगा जैसे ग्राचीन काल 
से--ईरानी, ग्रोक, पल्लव, शक, कुषाण, हुण, गुजर, आभीरादि- 
को वह करता आया है। प्राचोन साहित्य को, वाल्मीकि, अख्- 
घोष, भास, कालिदास, भवभूति, साघ,-भारवि, भरेदरि, श्रीडषे, 
तुलसी, सूर, सीरा--को वह छोड़ेगा नहीं, परंतु उनके उचिता- 
नुचित पर बह हप और आक्रोश अवश्य प्रगठ करेगा ! 
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प्राचीन साहित्य-काव्य अतीत का उद्घाटन करते हैं। 
अपने ज्ञान और शक्ति, जीवन और देक्‍नीक के निखार के 
लिए आधुनिक साहित्यकार को बार-बार उस ओर देखना 
होगा | तुलसीदास की अमर रचना, यदि रूढ़ि के प्रतिकार के 
लिए नहीं तो कम-से-कम उसकी जन कल्याण की भावना के 
लिए, उसे देखनी ही पड़ेगी और इससे उसकी मंजिलें आसानी 
से ते होंगी । 


प्रगतिशील साहित्य की पृष्ठभूमि 


परन्तु आधुनिक साहित्यकार की पृष्ठभूमि कोरा अतीत ही 
जन होगा | जीवन, जो उसका है ओर जिसमें स्वयं वह साँस 
ज्ञेता है, उसकी आराधना का पहला केन्द्र होगा। बह अपने 
चारों ओर देखेगा और 'फोरी! आवश्यकताओं की ओर अपने 
राष्ट्र की दृष्टि आकर्षित करेगा। उसके इढ-गिद का जनसंभार 
उसके मनन ओर अंकन का आधार होगा । सन्‌ सत्तावन का 
गदर, जालियाँवाला बाग, असहयोग आन्दोत्न, सन्‌ ४२ का 
विज्लुब उप्तकी लेखनी की सयांदा होंगे ओर चंगाल का अकाल, 
देश के बेटचारे का अभिशाप, साम्प्रदायिक रक्त-ताण्डव उसकी 
रोपारिन की आहति बनेगे। 
यह है हमारे प्रगतिशीक्ष साहित्यक को योजना की प्र॒४्ट- 
भूमि । अतीत को वह सोचेगा, उसकी शक्ति और गौरब को 
वह घारण करेगा, उसकी विफलताओं-स्वार्थो' पर वह आग 
डगलेगा, उसकी दुवलताओं की याद कर अपने नव निर्माण में 
उसकी खामियों को वद्द न आने देगा। पर वह बार-बार गुप्त- 
“चुग फे उस महान प्रतिनिधि कवि की लाइन 'पुराणमित्येव न 
साधु सब? का परायण करेगा और उसक्ले 'न' * 'नवमित्यवद्यम? 
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को चह गाँठ बॉघिगा । भवभूति के “उत्पत्त्यते मम तु को$पि 
समान धर्मा, कालोउयनिरवधिबिपुल्ला च॒ प्रथ्वीं! # वाले 
आशायादी निर्भाष उसके उत्साह के अधार होंगे । 
... संस्कृतियों का अन्तरोपलम्पन 
सभ्यता सामाजिक विकास की एक मंजिल है, बह मंजिल 
जब मनुष्य अपनी ववरता छोड़, एकाकी पाशविक चरनेलापन 
छोड़, सचेत ध्राम-जीवन बिताने लगा था, जब उसने आग का 
प्रयोग सीखा ओर अपना आद्वार रांधकर खाने लगा, जब उससे 
ऊऋऊपि का आरंभ किया और वह जाना कि गोल पहिया ही 
चिपटी जमीन पर घूम-दोड़ सकता है, संक्षेप में जब वह दल 
अथवा सभा भें वेठ सकने की तमीज रखने लगा | 
संस्कृति एक प्रकार का मानसिक बिकास है, एक विशिष्ट 
रृष्टिकोश है. जो सभ्य सानव में हो सी सकती है. नहीं भी हो 
सकती | यह एक प्रकार का संस्कार है, सानसिक निखार, 
ओर यह संस्कार व्यक्तिगत भी हो सकता है, सामूहिक भी । 
यहां हमारा छउद्देय सामूहिक संस्कृति पर विचार करना है | 
मनुष्यों का सचेत समुदाय समाज का निर्माण करता है, समु- 
दाय समाज का पंजर हैं, सामूहिक चेतना उसका आ्राण | जब 
' सामानिक्ष सान्‍्योताएं किसी समूह-विरोध की अपनी और अन्य 


क अपने आलोचकों की टीका-टिप्पणियों और आक्रमणों-- 
जिनकी संख्या बढ़ती ही जा रही थी--का उत्तर देते हुए भव- 
भूति ने धृढ़ता ओर पूरे विश्वास के साथ कहां था--भेरे 

 समानपघर्मी कभी उ पन्न होंगे और मेरी रचताओं के रहस्य को 
समकेंगे, क्योंकि काल सीसाहीन है और प्रथ्वी का विस्तार 
'विपुत्ञ है 
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समुद्दों से भिन्न हो ज्ञाती हैं, जब इन उचित-अमनुचित मान्या« 
ताओं के अथ वह समूह त्याग और बलिदान करने पर तत्पर 
ओर आतुर हो जाता है, जव'्बद्द समूह अपने अतीत और इति- 
हास को अन्‍्यों से भिन्न माल उससे अपने पूर्वजों द्वारा अर्जित 
यश पर गर्व करता है. और स्वयं अपनी भावी महत्वाकंत्षाओं 
के पाये उस पर रखता हैं तब उसकी सामाजिक संज्ञा राष्ट्र 
अथवा 'निशन! होती है । सुदूर के समान पूृवज् को सनन्‍्तति 
होने का विश्वास, सनान घमं, समान अंधविश्वास, समान 
बत्रास और समान उल्लास, समान प्रयास और समान पार्थिव 
आाबास की सीमाएँ इस समूद-विशेष अथवा राष्ट्र को आन्त- 
रिक घनता प्रदान करती है। ऋग्वैदिक मंत्र 'सगच्छाध्य॑ संचो 
मनांसि जानताम! १६।१६१।२ में इसी सम्मिलित प्रयास, सम्मि- 
लित संत्ञाय-विज्ञाप, सम्मित्रित नाद, सम्मिलित मानसिक 
चेष्टाओं-वांछनाओं की ओर संकेत है। इसी प्रक्ार--समानों 
मन्त्र: समिति: समतानी समान न्रत पह चित्तमेषाम्‌। सामानीय 
आकृति: ससाना हृदयाति व:, समांनमस्तु वो मनो पथा व 
सुसद्दासति । ( ऋग्वेद, १०, १६९, ३ ओर आगे ) आदि 

भी उसी संयुक्त म्रयास, सम्मिलित विश्वास ओर सामृहिक्क 
संघान को प्रेरणा की ओर निरदेश है । संस्कृति इसी सम्मदाय- 
विशेष का अधिकृत, आह्ृत, आदल, व्यवह्त रूप है। राष्ट्र 
अथवा यह समुदाय जिन पृथवकालिफ प्रयत्नों, चेट्टाओं, कीतियों 
भावनाओं, हृप-चिशादो, विज्य-पराजयों, आचार-विचारों, 
वेश-भुपाओं, साहित्व-कत्ाओं, नृत्यन्गाथाओं, विचित्रताओों 
आदि फो अपनी, केवल अपनी, कहकर घोषित करता है वे 
ही उसे आक्ृति देते हैं, उसका क्राथिक निर्माण करते और उसे 
रूप रेखा प्रदान करते ६ । इन्हीं विशेषताओं से राष्ट्र अथवा 
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नेशन पहचाना जाता और अन्य मानव दलों से पृथक किया 
जाता है। इन्हीं अवयवों से उसका व्यक्तित्व बनता है । 

इस सिद्धान्त ओर 'प्रतिन्ना? के अनुसार सांस्क्ृति अद्दमत्व 
ओर अपनापा ही संस्क्ृति- विशेष का प्राण है. परन्तु यही उस 
पर गहरा व्यंग भी है। व्यंग, अथवा सत्यनः, मिथ्या घारणा 
वस्तुतः किसी सामाजिक दुल अथवा राष्ट्र को अपनोयता जैखीं 
कोई वस्तु न कभी रही है, न रह सकती हे | निस्सन्देह समय- 
समय पर अवस्था विशेष सें, सचेत मानव समूह ने प्रयत्नतः 
अथवा अज्ञानतः अपनी क्रियाओं-घारणाओं में श्शिपता 
विकसित की हैँ, परन्तु समाज-चेतना अथवा सामाजिक व्यव- 
हार ने स्र्य उनकी चिरकाल तक उस दुल्ल-विशेप फी नहीं रहने 
दिया है । शीघ्र ही उनको अन्य दलों ने स्वायत्त कर लिया और 
स्वायत्त करके कालान्तर में उन्हें न फेवल वे अपना बनाने लगे 
हैं बरस उत्तपर मरने नमटने भी' लगे हैं। स्वयं 'सामाज्िका-- 
सामूद्दिक--व्यवहार की समष्टि में वह व्यष्टि निहित है जिसकी 
अभिसृष्टि में एक तात्विक विरोध हैः। लिस सामाजिक चेतना 
के फह्तरवरूप व्यक्ति-व्यक्ति का पारस्परिक व्यवहार दल अथवा 
सज-समसाज की सृष्टि करता हे वही दुल-दुल समाज-समाजञ में 
भी एक अर्पष्ट सम्बन्ध स्थापित करता है । सामाजिक व्यवहार 
सम्पन्ध पर गिभर है, और इस व्यवहार का बाह्य रूप 
छादान-प्रदान है, व्यक्तिल्व्यक्ति में, दृत्त-दृल्त में, समाज-समाज 
में । जातियों का संक्रमण, पारस्परिक सम्बन्ध, निकटावास, 
अन्त: संघप,व्यापारिक विनिसय इन आदान-अदानों के आधार 
हैं । इनकी अनिवार्य अवज्य स्थिति के कारण यह संसव नहीं 
कि समाज-विशेष अथंवा राष्ट्र विरोध की सामान्य-विचित्रता 
. आपनी बनी. रह सके। जाने-अनजाने वह ओरों की हो ही. 


जाती है, राष्ट्र का संकोच, उसको व्यावहारिक रूढ़िवादिता, 
उसे ओरों की होने से नहीं रोक सकती, नहीं रोक सकी है । 
सांस्कृतिक प्रजनन और प्रसार का यही स्वाभाविक-प्राकृतिक 
नियम है, यही उसका अनिवाय विधान है; यद्दी उसका सूक्ष्म- 
'श्हस्य है । 
परिशामत' उस निष्कर्ष का अथ यह है. कि जिस पिचि- 
त्त्ा या विशेषता को समाज«विशेष अथवा राष्ट्र-चिशेष अन्यों 
से भिन्न अपना कहता है. वह सम्भवतः उसका नहीं औरों का 
है, जिसे वह ओऔरों का ओर विजातीय कहता है' वह संमवत्तः 
उसका है, केवल उसी का, ओरों का नहीं। संस्कृति तत्वतः 
एक की नहीं अनेक की है, उसकी 'अभिर्तष्टि बहुमोखिक और 
सिश्रित हैं। वद्द एक अविशेषित ( मैं जान-बुककर इस शब्द 
का प्रयोग कर रहा हूं ) परम्परा है जिसका निर्माण मनुष्य 
अपने सामाजिक विकास के क्रम में अपने व्यवहारिक जीवन 
में अनायास करता जाता है। जैसे बच्चा अपने पारिवारिक 
चातावरण में अपने आप सीखता है, बैसे ही समाज-विशेष 
अपने समाज-परिवारों के ठउयवहारिक वातावरण में अपने 
आप सीखता है। इससे राष्ट्रविशेष अथवा समाज-विशेष को 
' संसक्षति-विशेष की कल्पना शायद खरी समीक्षा से अवैज्ञानिक 
सिद्ध होगी । चसतुतः संस्कृति एकदेशीय नहीं, अन्तदेंशीय, 
अन्तर्जातीय, अन्तंसामाजिक है । 'स्क्ृतियों के स्वावचलम्बन 
का कोई अथ नहीं दवा, उनके अन्तरावलस्बन मात्र की चैज्ला 
निकता सिद्ध है, ग्राद्य हे । 
देश-विशेष की सीसा पर समन्वित समाज-विशेष फे सुदूर 
सितिज्ञ पर अन्य जाति अपने संक्रमश-काल में मेंडराने लगती 
है, भूमि पर जल थाहने की भाँति सम्हाल-सम्हाल, टोह-टोह 


कर जब वह आगे बढ़ती है उसका आकार स्पष्ट होने लगता 
है। देशी राष्ट्र अथवा जाति में उसके प्रति प्रतिक्रिया होती है । 
दोनों के समीप आते ही संघष छिड़ जाता है, दोनों एक काल 
तक सतर्क हो छृणा और अविश्वास से एक दूसरे फे. आचार- 
व्यवहार, संगठन-संस्था को देखते हैं, एक दूसरे की सान्य- 
ताओं की उपेक्षा करते उनका उपहास करते हैं। परन्तु संधष के 
बाद एके प्रकार का समन्वय होता है जिसके फलस्वरूप एक के 
आचार-व्यवहार, संगठन-संस्थाएँ दूसरे की हो जाती हैँ । यह 
इस सामाजिक समन्वय की उ्यंगात्मक वाहतबिकता है. । हसले 
होते हैँ, संघर्ष होते हैं, जातियों घुलमित्ञ कर एक हो जाती हैं, 
संरक्षृतियाँ समन्वित हो जाती हैँ, फिर हमले होते हैं, फिर बही 
क्रम चलता है, वदी सांश्कृतिक समन्वय होता है । यह चिर* 
कालिक नित्य-सत्य है। काल्ान्तर में, क्रमिक थुगान्तों में जब- 
जब समाज-विशेष अपने पिछले आँकड़े सह्देजेगा, ( स्टाक- 
टेकिंग करेगा ) तब-तब वह पायेगा कि उसकी अनेक प्राचीन 
सानन्‍्यताएं अब सान्यताएं नहीं रहीं, घुणाओं में बदल गयीं, 
घुणाएं मान्यताएँ हो गयीं हैँ, प्राचीन रूढ़ियाँ खो गयीं हैँ, त्रिश्धास 
'की नई कोपलें फूट निकल्ली हैं। फिर आँकड़े सहेज्ञिए फिर वही 
बात, फिर वहद्दी और फिर बही । अतः संस्कृतियों का स्वाब- 
जंम्बन नहीं अन्तरावलम्बन है। 
इस सिद्धान्त,के निरूपण के अथ अनेक उदाहरण दिए जा 
“सकते हैं, वस्तुतः वे एक समूचे मनन्‍्थ की सामग्रो प्रस्तुत करेंगे। 
' यहाँ हमे, कुछ एक केवल कुछ एक के उदाहरण पेश करेंगे। 
संस्कृति में वेश-भूषा; कला, साहित्यादि का विशिष्ट स्थान 
होता है, इससे पहले हम इन्हीं पर विचार करेंगे । 
प्राचीन से प्राचीन.काल में सी भारतचप में दस के चेन्र 
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में केवल दो बस्ध--धोती और शात्न या चाद्र-अ्रयुक्त होते 
थे। ञआर्यों के आने के बाद 'उष्णीषः ( पगड़ी ) 'द्वापो” (एक 
प्रकार की बंडी ) और नारियों के लिए एक प्रकार के कंचुक का 
प्रचलन हुआ । इनमें द्वापी आयों के मध्यन्शशिया से सस्पक 
का परिणाम था। प्राचीन हिन्दूकाल में भी ग्रायः उष्णीष 
(जन्म तब ), उत्तरीय ( चादर ) ओर अधोवस्च ( धोत्ती ) का 
ही प्रयोग रह[। इनको बिना सिल्ते ही प्रयोग में लाया जाता 
था, इसी कारण एक-आध सूत्रकारों ने तो सुई से सिलते ब्खों 
का व्यवहार वर्जित हो कर दिया, यद्यपि वैदिक साहित्य में 
सई ओर उससे सिले बल्चों का हवाला मित्रता है। कम से कम 
द्रापी को ता बिना सिल्ले प्रस्तुत नहीं किया जा सकता था। 
परन्तु पश्चात्कालीन चह सारी भारतीय वेशनभूपा जो आज 
राष्ट्रीय कह्दी जाने लगी है, वास्तव में अभारतीय है और भार- 
तीय इत्तिहास के विविध आक्रमकों की देन है | अच #न, जिसे 
मुगलों, विशेषकर लखनऊ के नवाबों ने परिष्कृत कर प्राय: 
ध्याज का रूप दिया, वाघ्तव में प्रथम शत्ती ईस्वी में कुपाणुएं ने 
भारत में चलाया था। कुपाण-काज्ञीन छुपाश-सेनकों के चेश 
से यह स्पष्ट है ! मथुरा संग्रद्यालय में प्रद्शित स्वयं कृपाण- 
नरेश कनिष्क की मूर्ति के चसन से यह्‌ प्रमाणित है। यही 
अंगरखा या अचकन सध्य-एशियाई चोगा? ह जे रासन दोगा! 
का भापा तथा आकार में रूपान्चर हे। भारतीय कुर्ता उस 
हिन्दू-प्रोक सम्पक का फल हैं जो श्रीक विजेताओं ने अपने 
प्राय: दो सदियों के शासन में भारत को दिया था । ग्रीक कुरने 
की व्यूनिक कहते थे | दोनों की 'आकृति में अन्तर नहीं के 
तरायर था। छुरता? शब्द की व्युत्पात्ति करनी आज असम्भव 
है परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि इसका सम्धन्ध किसी विदेशी 


भाषा से है, और संस्कृत, प्राकृत, अपभ्रंश क्रिसी से इसको 
अभिस्ृष्टि नहीं स्थापित की जा सकती | पाजामा भी, जिसका 
आधुनिक रूप मुसलमानों ने भारत में सेवारा, उन्हीं कुपाणों 
की देन है। इसका पुराना *रूप कुत्च सुथना कुद्द सलवार का 
मिल्ला-जुला है। पगढ़। का कोई न कोई रूप सारे मध्य एशिया 
में प्रचलित रद्दा, आये उसके एक रूप को भारत में ले आये | 
ईरानियों के अपनी पड़ी उतार ओर उसका फेट शगल्ले में 
डाल अपने विजयी की। अभ्यथना करने की बात कालिदास ने 
भी कही है । वर्तमान गाँधो-टोपी कुछ तो सध्यकालीन पुर्तेंगा- 
लियों की टापियों के अनुरूप बनी है। पर विशेपक्रर उन प्राचीन 
मिल्चियों ओर खत्रियों की टोपियों के नमूने पर जिन्होंने कभी 
भारत के पश्चिमी तट से उयापार किया था। निश्चित है कि 
भारतीय आभूषण-क्षेत्र में नारियों की नथ ओर कान की ऊपर 
-को वालियों का प्रवेश मुसलमानों ने कराया।। म तो संस्कृत 
भाषा में इसके लिए काई शब्द है और न मूर्तिशिहप मूर्तियों में 
इनका कहीं व्यवहार हुआ है । वस्तुतः इनका सम्बन्ध अरबी 
के 'नाकित्? शब्द से है जिससे हिन्दी या उदू नकेल? बनता 
है! नकेल वह रस्सी है जिससे मनुष्य अपने पशु की नाक 
नथ कर उसे ले चलता है। यह मानव प्रभ्भुता का प्रतीक है । 
पुरुष ने नारी को भी सम्भवत्तः अपनी इसी भ्रद्धुता के प्रमाण 
स्त्ररूप इसे पहना रखा है । आज यह विदेशी नथ हिन्दू बैवा- 
हिक जीवन में अनेक स्थानों में सुद्दाग का चिह्न है। 
श्रश्चर्य की बात है. कि रोटी के लिए कोई भारतीय शब्द 
इमारे पास नहीं है। रोटी शब्द न संस्क्रत है, न प्राकृत, न 
: अपश्रंश, और न इनसे वना कोई तद्भप ही है। इसी रूप में 
ह शब्द भारत की खारी प्रान्तीय भाषाओं--हिन्दी, उदू , 


“४ शेरप “- 


से केवल दो वख्चू-धोती और शात्र या चादर--प्रयुक्त होते 
थे। आयों के आने के बाद 'उष्णीष” ( पगड़ी ) द्वापो” (एक 
प्रकार की बंडी ) ओर नारियों के लिए एक प्रकार के कंचुक का 
प्रचलन हुआ । इनमें द्वापी आयों के सध्यन्णशिया से सस्पक 
का परिणाम था। प्राचीन हिन्दू-काल में भो प्रायः उष्णीष 
( जब तब ), उत्तरीय ( चादर ) और अधघोवस्ध ( घोती ) का 
ही प्रयोग रहा। इनको बिना सिल्ले ही प्रयोग में लाया जाता 
था, इसी कारण एक-आध सूत्रकारों ने तो सुई से सिले वद्डों 
का व्यवहार वर्शित ही कर दिया, यद्यपि वैदिक साहित्य में 
सुई और उससे सिल्ले वस्चों का हवाला मिलता है'। कम से कम 
द्रापी की ता बिना सिल्ले प्रस्तुत नहीं किया जा सकता था। 
परन्तु पदश्चात्कालीन वह सारी भारतीय वेशन्भूपा जा आज 
राष्ट्रीय कद्दी जाने लगी है, वास्तव में अभारतीय है और भार- 
तीय इतिहास के विविध आक्रमकों की देन है । अच हसन, जिसे 
मुगलों, विशेषकर लखनऊ के नवादों ने परिष्कृत कर प्राय; 
ध्राज का रूप दिया, चास्तव में प्रथम शती ईस्वी में कुपाणों ने 
भारत में चत्नाया था। कुपाण-कराज्षीन कुपाण -सेनकों के वेश 
से यह स्पष्ट हे ! मथुरा संग्रह्मालय में प्रदर्शित स्वयं कृपाण- 
नरेश कनिष्क की मूर्ति के बसन से यह प्रमाणित हे। यही 
अंगरखा या 'अचकन मध्य-एशियाई चोगा? ह जा रामन होगा! 
का भापा तथा आकार में झूपान्तर हं। भारतीय कुर्ता उस 
हिन्दु-प्रोक सम्पक का फल्न हैं जो श्रीक विजेताओं ने अपने 
प्राय: दी सदियों के शासन में भारत की दिया था । श्री क कुरने 
की व्यनिका कहते थे। दोनों की 'आकृत्ति में अन्तर नहीं के 
बराबर था कुरता! शब्द की व्युत्पत्ति करनी आज असम्भव 
है परन्तु इसमें सन्देह नहीं कि इसका सम्बन्ध किसी बिदेशी 


भाषा से है, और संस्कृत, प्राकृत, अपभ्रंश किसी से इसको 
अभिसृष्टि नहीं स्थापित की जा सकती। पाजञासा भी, जिसका 
आधुनिक रूप सुसल्मानों ने भारत में सेचारा; उन्हीं कुपाणों 
की देन है। इसका पुराना *रूप कुड सुथना कुछ सलवार का 
मिल्ला-जुला है। पगड़ाी का कोई न कोई रूप सारे मध्य एशिया 
में प्रचालत रहा, आये उसके एक रूप को भारत में ले आये । 
ईरानियों के अपनी पणगड़ी उतार और उसका फेटा गले में 
डाल अपने विजयी की। अधश्यर्थ ना करते की बात कालिदास ने 
भी कही है । वर्तमान गाँधो-टोपी कुछ तो मध्यकालीन पुर्तगा- 
लियों की टापियों के अनुरूप बनी है| पर विशेषकर उन प्राचीन 
मिक्षियों और खत्रियों को टोपियों के नमुने पर जिन्होंने कभी 
भारत के पश्चिमी तट से व्यापार किया था। निश्चित है. कि 
भारतोय आमूषण-्स्ेत्र में चारियों की नथ और कान की ऊपर 
की बालियों का प्रवेश मुसलमानों ने कराया, सत्तो संरकृत 
भाषा में इसके लिए काई शब्द है ओर न सूर्तिशिज्व मूर्तियों में 
इनका कहीं व्यवहार हुआ है। वस्तुतः इनका सम्बन्ध अरबी 
के 'नाकिल? शब्द से है जिससे हिन्दी या उद्‌ नकेल? चनता 
है! नकेल वह रस्सी है. जिससे मनुष्य अपने पशु की नाक 
नथ कर उसे ले चल्नता है। यह मानव प्रश्चुता का प्रतीक है । 
पुरुष ते नारी को भी सम्भवतः अपनी इसी श्रक्ुता के प्रमाण 
स्वरूप इसे पहना रखा है । आज्ञ यह विदेशी नथ हिन्दू वैवा- 
हिक जीवन में अनेक स्थानों में सुद्दाग का चिह्न है। 

आश्चय की बात है. कि रोटी के लिए कोई भारतीय शब्द 
इसारे पास नहीं हे। रोटी शब्द न संस्कृत है, न प्राकृत, ल 
अपश्रंश, और न इनसे घना कोई तड़प ही है। इसी रूप में 
अह शब्द भारत की खारी प्रान्तीय भाषाओं--हिन्दी, उद्ूं, 


*शबे०:४४ 


पंजाबी, पश्तो, कश्मीरी, पहाड़ी, सिन्‍्धी, उड़िया, बंगाली, 
आसामी, गुजराती, मराठी, कन्नड़, तामिल, तेलगू , सलयालम, 
आदि में उयवहुत होता है । निस्सन्देह सुस्लिम शासन के युग 
में कभी इस प्रकार की रोटी खानी भारत ने सीखी जैसी तवे 
पर बनाई जाती है। तबे के लिए भी कोई भारतीय शब्द नहीं 
है। यह कम आख्ये फी बात नहीं है कि इतने घरेलू शब्द 
जिनका लित्यप्रति घर की चहारदीवारी में व्यवदार होता दे 
ओर जिनका करोड़ों भारत्तीय दिन में अनेक बार उच्चारण करते 
हैं भारतोय नहीं दे, विदेशी दे । संसक्ृतियों के अन्तरावलस्पन 
का यह एक अद्भुत प्रमाण है। चोके का पावन क्षेत्र भी इन 
विदेशी शब्दों का वजन न कर सका | 

भारत के ज्योतिप, लज्ञितकलाओं आदि पर विदेशी प्रभाव 
अत्यन्त गहरा पड़ा है, इसे अनेक ईमानदार विद्वान स्वीकार 
करते हं। गशित का बह आश्चर्य-प्रहए-संभवतः बाबुली है। 
वैदिक साहित्य में उस रहस्य का पहला जानकार अन्नि कहा 
गया हे । सम्भव हे बही उसका शोध करता रहा हा ओर 
भारत से ही यह गणित-विद्या बाहर पहुँची हो। गणित में 
भारतीय चरमसीमा पर पहुँच गये थे और उन्होंने उसे दूर दूर के 
देशों को सिखाया था, यह साधारणतया सामन्य हे यद्यपि 
उसका विकास इस स्तर तक इतने प्राचीनकाल में हो गया था 
यह मानसे में अनेक लोगों की आपत्ति हा सकती है, जब हस 
यह देखते दे. कि तीसरी शती ई० पूर्व तक अभी दृद्वाई का 
व्यवद्दार सस्भवतः धधम्वान था। अशीक के एक शिलालेख में 


२४६ इस प्रकार लिखा मित्रता हैं--२०० ४० ६ | इसके विरुद्ध 


बाबुल में फलित ज्योतिष का प्रचार और प्रभाव अत्यधिक था। 
कस से फम तात्कालिक सभ्यताओं में कोई ऐसी न थी जहाँ 


फल्षित ज्योतिष का इतना व्यवहार था और जो वाबुल्न की इस 

कस का ऋणगो न था। ऐप्ते देश को गणित ज्यातिप का भो 
ऊँ ग्रारम्मिक श्रय ' श्रयुक्तियुक्त नहीं जब ग्रहगग को 
>वस्था चहाँ भी पुरात्री है, यद्यपि “हैं कद्दा ज्ञा सकता है कि. 
फल्नित और गणित ज्याततिप के पाए भिन्न-भिन्न सिद्धान्तों पर 


केठता में सन्देद्द नहीं किया जा सकता। 
वार्त्री-औक राजाओं ने भी भारत में दूसरी सदी ईस्बी 
पूर्व से पहली सर्दी ईस्बी पूर्वा तक्क आय: दो सदियों तक राज्य 


किया । और उन्हं।ने ज्योतिष, कला, साहित्य, दर्शन सत्रका 
प्रभावित किया । उनका राशिब्चक्र आज भारतोय ज्यातिपी- 


'होडाचक्र' औ्ौक हारस्क्रोप! ( अंग्रेजी प्र०प८ आवर? औीक 
पूर्व-पर्याय से बना है ) का रूप/न्तर है। करोड़ों भारतीय जनन्‍्म- 


ड है 
इस आनने में विद्वान्‌ तो कम मी संकोच नहीं करता । 
.. श्राचीन भारतीय ज्यातिषियों ने 'पोत्निश” और रोमकः दो 
ः ज्योतिष-सिद्धान्तों को स्प्टनया अभारतोय कह कर अंगीकार 
किया और साचोन आदइयशों के प्रतिनिधि-पोपंक तथा संस्कृत 
साहित्य के सबसे समर्थ कवि कालिदास ने अपने इष्ट देवी 
. ग का शिव से विवाह “जामिन्रः जप में कराया है ( देखिए 


_ इसी प्रकार भारतीय कल्ना का भी शुद्ध निखार शौक अभाव 
का परिणाम है। मोहदेन जो-देड़ो को सेंधव सभ्यता निश्चय 


» रेशे० ४० 


पंजाबी, पश्तो, कश्मीरी, पहाड़ी, सिन्‍्धी, चड़िया, बंगाली, 
आसामी, गुजराती, मराठी, कन्नढ़, तासिल, तेलयू , मलयालम, 
आदि में व्यवहत होता है । निस्सन्देह सुध्लिस शासन के युग 
में कभी इस प्रकार की रोटी खानी भारत ने सीखी जैसी तवे 
पर बनाई जाती है। तथे के लिए भी कोई भारतीय शब्द नहीं 
है। यह कस आमख्चय फी बात नहीं है कि इतने घरेलू शब्द 
जिनका नित्यप्रति घर की चह्दारदीवारी में व्यवद्दार हंता है 
ओर जिनका करोड़ों भारतीय दिन में अनेक बार उच्चारण करते 
हैं भारतीय नहीं दें, विदेशी ६ । संरक्षतियों के अन्तरावलम्बन 
का थह एक अद्भुत प्रमाण है। चोके का पाचन छ्ेत्र भी इन 
विदेशी शब्दों का वर्जन न कर सका | 

भारत के ज्योत्तिप, लक्षितकलाओं आदि पर विदेशी प्रभाव 
अत्यन्त गहरा पड़ा है, इसे अनेक ईमानदार विद्वान स्थीकारे 
करते हं। गण्त का वह भअआश्रय-ग्रहण-संमवतः बाबुली है । 
वैदिक साहित्य में उस रहस्य का पहला जानकार अन्निकहा 
गया है। सम्भव है वही उसका शोध करता रहद्दा हा आर 
भारत से द्वी यह गणित-विद्या बाहर पहुँची हो। गणित में 
भारतीय चरमसीमा पर पहुँच गये थे शरीर उन्होंने उसे दूर दूर के 
देशों की सिखाया था, यह साधारणतया सान्य है यद्यपि 
उसका विकास इस स्तर तक इतने प्राचीनकाल में हो गया था 
यह मानने से अनेक लोगों का आपत्ति हो सकती हे, जब हम 
यह देखते दे कि तीसरी शती ई० पथ तक अभी दृहाई का 
व्यवद्दार सम्भवततः अप्तान था। अशोक के एक शिलालेख में 
२५६ इस प्रकार लिखा मिलता है--२०० ४० ६ । इसके विरुद्ध 
बायुल में फलित ज्योतिप का प्रचार और प्रभाव अत्यधिक था। 
कम से कस तात्कालिक सभ्यताओं में कोई ऐसीवलन थी जहाँ 


है + हरे हल्‍% 


फलित ज्योतिष का इतना व्यवद्दार था और जो बाबुज की इस' 
विकास का ऋणी न था। ऐसे देश को गणित ज्यातिप का भो 
कुछ प्रारम्भिक श्रय देना अयधुक्तियुक्त नहीं जब प्रहण की 
व्यवस्था वहाँ भी पुरानी है, यद्यपि यह कटद्दा जा सकता हे कि 
फलित और गणित ज्यातिप के पाए भिन्न-भिन्न सिद्धानंतों पर 
अवलस्तित है। फिर भी उनकी समता ओर पाररपरिक सल्नि 
कठता में सन्देद नहीं किया जा सकता । "२ 
बास्त्री-धीक राजाओं ने भो भारत सें दूसरी सदी इसी 
पूर्व से- पहली सदी ईस्वी पूर्व तक प्रायः दो सदियों तक राज्य 
किया । ओर उन्हं।ने ज्योतिष, कला, साहित्य, दुशन सबको 
प्रभावित किया । उनका राशि-चक्र आज सारतीय ज्यतिपी 
सर्वंधा अपना कह कर स्वीकार करते हूँ। भारतीय ज्योतिष का' 
होडाचक्र' ग्रीक द्वारस्कोप! ( अंग्रेजी 700: आबर? ग्रीक 
पूर्व-पर्याय से बना है ) का रूपान्तर है | करोड़ों भारतीय जन्म« 
पत्र के अन्धविश्वास के शिकार हैं, उसकी रचना ओर फल्त- 
गणना नित्य की वस्तु है परन्तु छझलका आधार अभारतीय है, 
इसे मानने में विद्वान तो कम से कम संकोच नहीं करता | 
प्राचीन भारतीय ज्यातिपियों ने पॉटिलिश/ ओर रोसकः दो 
ब्योतिष-सिद्धान्तों को स्पष्रटया अभारतोय कह कर अगीकार 
किया और प्राचोत्त आदर्शों के प्रतिनिधि-पोषक त्तथा संस्कृत 
साहित्य करे सबसे समर्थ कवि झाह्निदास ने अपने इप्टदेवी 
उसा का शिव से विवाह “जञामित्र? त्ञप्न में कराया है ( देखिए 
कुमारसंभव, सातवाँ सर्ग ) यह जामित्र शब्द निस्सनदेद्द भ्रीकों 
का 'डायमेट्रान! ( [08072007 ) है 
इसी प्रकार भारतोय कल्ला का भी झुद्ध निखार ग्रीक प्रभाव 
का परिणाम दै। मोहेन जो-देड़ो को सेंघव सभ्यता निम्धय 


- ३३२ -- 


उन्नत कला की जननो थी। तत्कालीन किन-किन सभ्यताओं 
की कल्ञा ने उसक्री कत्ना को आऊक्ृत्ति प्ररान की थी अथवा 
उसकी कला ने स्वयं किन-क्रिन विदेशी कक्षाओं में प्राण फूके 
ओ, यह तो कहना अत्यन्त कठिन है, परन्तु इतना सद्दी है कि 
उसके अनन्तर भारत में प्रतिष्ठित होने वाली आय -सभ्यता 
एक लम्बे काल तक कला के क्षेत्र में सवथा वन्ध्या रही | प्रायः 
'दो हजार वर्षो तक. का उनका जीवन तक्षणु, चित्रण आदि 
कलाओं से नितान्त अनभिज्ञ रहा। पहला वात्तव्रिक कला 
सम्बन्धी प्ररफुटन सं।येक्राल अर्थात्‌ तीसरी शती ईस्वी पृव में 
होता है | तक्तशन्कला, मूर्ति के का रने, पत्थर का भूमि को 
खिकनी आदि करने में अशाक का युग स्तुत्य है | भारी अभिन्न, 
सुचिक्कण, स्त॑ं भों का निर्माण अशोक को विशिष्ट देन है | परन्तु 
चास्तव में वया यह देस उसकी हैं | 
कक्षा में व्यक्ति का स्थान अवश्य है, परन्तु उसके पाक्षिफ 
सम्पादन सान में लोतीय घिक्रास में उतना नहीं। विकास 
की ही पराकाप्ठटा हं!ती ६ और पअशाक फालीन कला पराकाप्टा 
है, आरम्भ नहीं | परन्तु इस विकास का ट्रवाह्व केवल अल- 
क्षित हो नहीं ग्रघटित भी ६। इस पशाक युगीय कल्ला का 
म्बन्ध यदि सैल्बब सभ्यता से जोड़ा जा सकता तो उसी 
झाधार से विकसित इस मानने में काई आअमविधा अथवा 
आपत्ति न हती, परन्त दोनों के बीच जो यह दा सहस्र वर्षा 
का अन्तर है बह ऋला की दृष्टि स सचथा अनुवंर दे विकास 
की एक सनजिल का भी वहाँ अस्तित्व नदीं। इसके विरुद्ध ओर 
प्रमाण यह है दि आामरी ( झअस्खीरी ) ऋला का सात दूसरी 
सहन्रादद' इम्यी पूष के लगमग फूटा था आर जा उन्नीसवी 
सदी इस्ती पृत्र में हस्मूरावी के साथाज्यवादी शासन में श्भत 
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बल पकड़ चुका था, उसकी पराकाप्टा वस्तुतः असुर नृपति 
नेबूचन्द निज्यार और ईरानी सम्राद्‌ दाग्यबुद्ध ( दारा, डेरि- 
यस ) के काल में प्रायः छठी शत्ती ईरव' पूर्व में हुई | चिकने 
स्तम्भों पर सपक्ष सिंहों का आकार रजन पाश्चात्कालिक 
असुरों और सॉँड़ प्रश्नति आकृति संडित स्तस्भो का निर्माण 
साम्राज्यकालीन ईरानी कत्ना की विशेषताएँ थीं जो अशोक के 
शीघ्र पूचवर्ती थे । छुत्न॒ आश्रय नहीं यदि अशोक ने स्तम्म- 
निर्माण की कल्ना ईरानियों से पायी हो। इसे हम नहीं भूल 
सकते कि उससे पहले का एक भी स्तम्भ भारत में नहीं मिला । 
ओऔर यह भी विचारणीय है कि शिज्षा तथा स्तम्भों पर अभि- 
लेख ओर उनमें “देवताओं का राजा ऐसा कद्दता है” की शैली 
स्ंथा ईरानी है। . 

अशाक के शासन के छुछ ही दिलों बाद मौर्य साम्राज्य के 
प्रांत बिखर गये जिनझऊे उत्तर-पश्चिमी भागों पर, सीमाप्रांत से 
काचुज्ञ तक, मीक़ों की प्रभुता फेली । इनके बड़े बड़े नगर खड़े हुए 
जहाँ इनके शिलिपयों ने प्रभूत प्रयत्न से व स्तुकत्ञा का विस्तार 
किया, अदूभुत प्रीक-शेल्ली की सूर्तियाँ कोरी | भारतीय मूर्तिकला 
में प्रसिद्ध गांवार-शेली इसो ग्रीक प्रयास का परिणाम है । 
. हजारों ग्राक्क आकृति की सूर्तियाँ जो आज अफगानिस्तान, 
सीमाप्रांत, पंजाब आदि में पाई गयी हैँ, ओर काबुल, पेशावर, 
लाहौर, मथुरा आदि के संग्रहालयों में संरक्षित हैं, इसी भीछ 
छेली का महत्व प्रदर्शित करती हैं। हसी प्रकार सिक्के ढालते 
की प्रणाली में भी श्रीकों ने अद्भुत परिवर्तत किये। वास्तव 
में प्राचीन काल के विभिन्न देशों के सिक्कों का अध्ययन 
इतिहास के इस निंष्कषं को और भी प्रमाणित करता है । 
तीन-तीन चार-चार सदियों में जातियाँ के संक्रमण ओर 


शिश्रणु तथा विजेताओं के परिवत्तत से सिक्कों के क्षेत्र में 
अदभुत और समान परिवर्तन होता गया है। कई वार तो 
ऐसा जान पड़ता है कि छुछ-छुछ अन्तर पर संखार के सारे 
देशों के सिक्के समान रूप रखते हैं, आकार में, वजन में, 
हलाव में, अभिलेख में, उनपर मुद्रित आक्वतियाँ में | प्रसाणतः 
यह संस्क्ृतियों के अन्तरावल्मम्घन का परिणाम है । 
इसी प्रकार मारतीय ड्रामा ( नाटक ) पर भी प्रीक प्रभाव 
पड़ा । सम्भव भी न था कि ऐसा न दी, जब भारत में यूथिदे- 
सिया और दल्यामित्रिय जैसे ग्रीक-नगर थे, शाक्र॒ल तथा पत* 
लीनी में प्रीक नागरिकों के प्रशम्त महर्क्षे थे। भारदीय स्गमंच 
पर सम्भवतः ड्राय अथवा पद का अभाव हो था। इस ग्रीक 
संपक से ही शायद यहाँ इसका व्यवहार हुआ । इसी से ड्ाप- 
पर्दे को 'यचनिका? कहते भी हूँ जो उसका भीक मूल उद्धोपित 
करता ४ । यवन तब श्रीकों छो कहते थ; आय।निया की गणना 
तब ग्रीक देशों में द्वी थी । 
धर्म के क्षेत्र में तो ओर भी अविक समानताएँ दिखाई जा 
सकती दूँ । समान देवता समान झपसे संसार में पूजे गये दे । 
टाडमिझ्म? देश बिशेप की पद्धति कभी नहीं रहोी। प्राय 
प्र्त्ये के प्रायीन निवासियाँ ने अपन अर्गा को विविध 
स्नित किया, पशुश्रोन्चुज्ञों अथवा पवता: नदियाँ 
निर्भार्स की पृत्रा ( पेगनिज्स ) सावारणशतथा प्रत्येक्त धर्म का 
र | सारे मध्यनशशिया में, सम्भवतः दल्षिगी 
भी, पृष मे सिन्धचु सके कभी साकू-देवी की 
सी रूप में हावी थी । प्रद्धति थे; देखताओं की 
की ही भोति अन्य जानियां ने भौ पूज्ञा हैं पश्चिमी 
खत्ती आर मिननियों तक ने। भारत में विपण 
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अथवा आकाश के प्रकृत सूर्य की पूजा तो निस्सन्देह आर्यों ने 
प्रचलित की, प्रस्न्तु उसे मूर्ति चनाकर शककों और छुपाणों ने 
ही यहाँ पूजा । कुपाण-कालीन सूर्य की मृतियों ( उस युग से 
पूर्व को सूर्य प्रतिमाएँ भारत में नहीं मिलती ) का पहनावा 
मध्य-एशियाई है--चोगा, सलवार, ऊँचे घुटनों तक जूने, बगल 
में कटार । स्पष्ट है कि भारत में सूर्य की मूर्ति रूप में पूजाशकों 
ने चलाई और जब यहाँ के ब्राह्मण. उसकी पूजा न करा सके 
तो शक-पुरोहितों को भारत में बुल्ञाना पढ़ा। पुराणों के अनु- 
सार कृष्णबंशीय शांव ने सूर्य का पह्िला सन्द्रि बनवाया 
ओर सिन्धु देश में । सिन्धु देश अब का सिंध है जिसकी 
प्राचीनकालिक संक्षा शिकद्गीपः थी और भारत में भविष्ट 
होने पर शर्कों का पहला ओपनिवेशिक आधार बना। आपसुरी 
महाकाव्य “गिल्गेमिश! का जलप्लावन हन्न्न के ओहरड देस्टामेन्ट 
ओर सनुक्तत्ति में समान रूप से चशित्त है। मनु जीयों के 
जोड़ों को उसी तत्परता से बचाते हैं जिससे नूह अपनी नाव 
में और भारतीय मनुन्सन्तान उस जल-प्रलय क्रो भारतीय 
अनुवृत्त समझती है जब कि डाक्टर लियोनाड्ड बूली ने प्राचीन 
अस्सखीरी और बावूली भूमि को उलट कर उस जल्ल-प्रजय का 
वास्तविक स्थज्ञ वहाँ था यद्द प्रमाणित कर दिया है। आसुरी 
गिल्ंगेमिरां सें असुर सूखे-अकाल के देत्य नियामत्त-अप्सू को 
बच्चे सार कर उनको जलन्मुक्त करने को बाध्य करता है, ऋग्वेद 
में:इसी प्रकार इन्द्र सूखे के दैत्य बृत्र को मार कर जलन को 
मुक्त करता: है । इन्द्र का विरुद वहाँ असुर! है और अप्सू की 
ही:आाँतिंबुंत्र भी गुझ्लेलक भरने चाला सप हे । 

८ अनेक देशों: को मातृसत्ताक अवस्था से पितृसचाक 
परिवततन/ भी उसी- सांस्कृतिक एकता को स्थापित करता है. । 
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ग्रायः सभी ने दास प्रथा का किसी न किसी रूप में लाभ 
उठाया, ओर सभी सामन्तन्युगीय व्यवस्था से गुजरे। प्रायः 
सभी ने नारी को अद्योषः गिराते हुए उसे निम्स्व॒त्व कर दिया 
ओर उसे दासों की श्रेणी में रखा। आय जातियों में यह क्रम 
विशेष अकार से विकसित हुआ । आज जो प्रायः एक ही प्रकार 
से राजनीतिक, आर्थिक, सामाजिक आदि संस्थाओं का 
विभिन्न देशों में विकास हुआ है ओर हो रहा है बह भी इसी 
सांकृतिक शअन्तरावलस्वन तथा आदान-प्रदान को प्रमाणित 
करता है । 
( २ ) 
अब ने-चे कुद अत्यन्त रोचक ओर नत्रीन प्रमाणों तथा 
उदाहरण का उत्लेग्य करेंगे जिनसे इस सांस्कृतिक अन्तरा- 
लंबन के संद्धान्तिक सत्य को पुष्टि मिलेगी । 
अन्य साधारण कारणों के साथ-साथ जिम मुख्य बिशे- 
पत्ता को चताकर जो अय आर समेटिक जातियों में अन्तर 
निराला ज्ञाता है वह है बबाहिक, यदि बिद्ठान पुराविद से 
दोनों में एक पद में अन्तर पूछा ज्ञाय तो शायद बह कट्ेगा-- 
समात्र ओर असमगान्र विवाह । इसलिए अपना विवाह किया । 
छठी शती ई० पू० में इस प्रकार थे विवाह अ्ेक यार हुए | 
शाक़यों में यह साधारण पद्धति थी। गीतम बुद्ध के पिता 
शुद्धाद्ल ने जिस फुल की पुत्रियों से ठापना विब्राह किया उसी 
में स्बथं गातम ने अपसा किया। आज भी दक्षिणात्यों में 
जमातु जनकस्या-वियाह खनेझाथ में श्रयलिन है । 
ने थे को तालिका पुराणों ओर सेंदिक खादित्य की सामग्री 
पे प्रस्सुप का सयो है। इसमें पर कन्या! पद हा प्रयाग यह 
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पीर भी सट्टरया सिद्ध करना है दि कन्या पिता छी ही था, 
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चचा आदि की नहीं। इसका प्रयोग शाखेय ओर व्याधद्वारिक 
( कानूनी ) पद्धति से हुआ है। इम सम्बन्ध में एक बात यहद्द 
न भूलनी चाहिए कि पीराणिक अनुबृ त्त शनेकांश में प्रास्वेदि 6 
है। उदाहरणतः बद्स्थु-पुरकुत्स आर ययाति ऋग्वेद में भी 
प्राचीन माने गये हैँ ओर इनकी उद्वारतता की गाथाएँ ऋग्वेद में 
गायी गयी हैं, परन्तु पोराणिक वंशतालिकाएँ उनसे कई पीढ़ियों 
पूव से आरम्भ होती हूँ । स्वयं यम का स्थान उसमें पहला नहीं 
है, कई पीढ़ियों पश्च त्‌ हे। लिन उदाहरणों का उत्न्तेख नीचे 
किया जाता है' उनमें कुद्र अपवादो को छोड़कर, जेसा ऊपर 
कहा जा चुका हे शेप सारे सगे भाई-बहनों के विवाद्द से 
सम्बन्ध रखते हैं ओर ज्ञो अपवाद हैं. स्त्रयं वे भी कम स कप्त 
संतेले भाई-बहना या सगे चचेरे भ्राता भगिनियों के हैँ। 

(१) चेण के पिता अग ने अपनो 'पितृ-ऋनन्‍्या! छुनीता से 
विवाह किया | 

(२) विप्रचित्ति ने अपने पिता कश्यप की कन्या सिद्दिका 
की व्याहा । 

(१३) अंग और सुनीता के पीछे दसवीं पीढ़ी में यम्‌ आर यमी . 
आते हू कक्‍्यांकि ये विवस्वान की सनन्‍्तान हैं. और विध* 
संवान विप्रचित्ति और सिंहिका सौतेज्ञा भाई है। 

(४ ) विवस्वान के दूसरे पुत्र मनु ने श्रद्धा से विवाह क्रिया, 
और श्रद्धा सहाभारत में विवस्वान की कन्या कही गयी है। 

: (४) नहुप-ऐल ने अपनी 'पिछ-कत्या? विरजा को व्याहा | यह 
विरजा फग्वेद और ५राणों के यशस्वी नृपति ययाति की 
माता हुई । . 

(६) हा की पत्नी उसको 'पित-कन्या! अच्छोदाः 

' हुई .। 


आह शरेप लत 


आयः सभी ने दास प्रथा का किसी न किसी रूप में लाभ 
उठाया, ओर सभी सामन्त-युगीय व्यवस्था से गुजरे। प्रायः 
सभी ने नारी को अद्योघः गिराते हुए उसे निम्स्ब॒त्व कर दिया 
ध्ोर उसे दासों की श्रेणी में रग्या। प्याय जातियों में यह क्रम 
विशेष अक्कार से विकसित हुआ | आज जो प्रायः एफ ही प्रकार 
से राज्नीनिक, आथिक, सामाजिक आदि सम्याओं का 
विभिन्न देशों में विकास हुआ है और हो रहा है वह भो इसी 
सांफतिक अन्तरायलस्दन तथा थादान-प्रदान का प्रमाणित 


परदा ८ | 
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चचा आदि की नहीं। इसका अयोग शास्तीय और व्यावहारिक 
( कानूनी ) पद्धति से हुआ हूँ। इस सम्बन्ध में एक बात यह 
न भूलनी चाहिए कि पौराणिक अनुदृ त घनेकांश से प्राग्वेदि 5 
है। उदाहरणतः वर्द्स्यु-पुरकुत्स आर ययाति ऋग्वेद में भी 
प्राचील माने गये हैँ आर इनकी ददारता की याथाएँ ऋग्वेद में 
गायी गयी हूं, परन्तु पौराणिक वंशतालिकाएँ उनसे कई पोढ़ियों 
पूव से आरम्भ होती हूँ । स्वयं यम का स्थान उसमें पहला नहीं 
है, कई पीढ़ियों पश्च तू है। जिन उदाहरणों का उल्लेख नीचे 
किया जाता है' इनमें कुछ अपवादों को छोड़कर, जेसा ऊपर 
फहा जा चुका है शेप सारे सगे भाई-बहनों के बिवाह से 
सम्बन्ध रखते हैं. ओर जो अपवाद दूँ. रव॒यं वे भो कम से फप्त 
सोतेले भाई-बहना या सगे चचेरे भ्राता भगिनियों के हैं। 

(१) वेश के पिता अग ने अपनी पिद्ष-कन्यां! सुनीता से 
विवाह किया | 

(२ ) विप्रचित्ति ने अपने पिता कश्यप की कन्या सिंद्धिका 
की व्याह्य । 

(३ ) अंग ओर सुनीता के पीछे दसवीं पीढ़ी में यम और यमी , 
आते हैं क्योंकि ये विवस्वान की सनन्‍्तान हैं. और विवर- 
संवात विप्रचित्ति और सिंहिका सौतेला भाई है । 

(४) विवस्थान के दूसरे पुत्र मनु ने श्रद्धा से विवाह क्रिया, 
आर श्रद्धा सह्दामारत में विवस्वान की कन्या कही गयी है। 

: (५) नहुष-ऐल ने अपनी 'पितृ-कन्या? विरज्ञा को ज्याहा । यह 

विरजा ऋग्वेद और पुराणों के यशस्वी नुपति ययाति की 
माता हुई । 

(६) हल ऐल की पत्नी उसको पितृ-कन्या” शअच्छोदा 
हुई. ' 


(७ ) ययाति के स्वझ्ुर शुक्-उशनस्‌ ने अपनो पिठ-कन्या! 
गा को व्याहा । 

(८) देवयानी की अग्मजा देवी ने चरुण को व्याहा जो शुक 
इशमस का दूसरा वंशज होने के नाते देवी का समा, 
संतिला या चचेरा भाई रहा दोगा । 

(६ ) 'मगिरस कुछीय भरत ने अपनी तीस भगिनियों फो 
स्याहा | 

(१०) समग्यताश्व की कन्या देमसत्तीन्‍दपद्नों न अपने पिता के 
दोनो पुत्नो, कृपारंण मोर फऋचद्ययारव, से विवाह फिया | 

(१) सान्यादू-पुत्र पुर हुत्स ने अपनी पिसृदन्या? नगदा की 
स्याही । 

(९०) गागर के पाचन झंशुमत्‌ ने रापनी 'पिठू-बन्या' बशादा 
पा ठयादा । 


“- हेरे६ ० 


स्परा फिर भी मर न सकी ओर महामारत-क्ाक्ष में एक बार 

फिर जी उठो | 

(१४) कृष्ण-हेपायन-व्यास के पुत्र शुक ने अपनी पितृ-कन्या 
पोषरी की व्याहा । 

(१६) पाँचालों के राजा द्रुगद ने भी अपनी भगिनी को व्याद्दा । 

(१७) सत्नाज्ञित ने अपनी दस चहिनां के साथ विवाह किया | 

(१८) सात्यतत ने सात्वतो की व्याहा जो उसकी भगिनी जान 


पड़ती है। 
(१६) शृष्षय फे पुत्र ने श्ृंजय को दो कन्‍्याओं के साथ ब्याह 
किया । 


(२०) सात्वत् के प्रपितामह ने एक ऐद्वाकी (अपने ही कुल 
को ) फो व्याहा | 
(२१) इस विवाह से उत्पन्न पुत्रने एक अन्य ऐद्वाकी (कोशहया) 
की व्याहा । 
इस काल्न के बाद पौराणिक अनुवृत्त में फिर इस प्रकार 
के वशणन नहीं आते। सम्भव है कुछ अंशों और शछ्षेत्रों में इस 
परस्परा का सुधार हो गया हो परन्तु प्रमाणतः उसका 5च्छेद्‌ 
नहीं हो सका। वौद्ध अनु तियों में अनेक उदाहरण इस 
निष्कर्प को पुष्ट करते हूँ । दशरथ-जातक में आये राम-सीता के 
' सम्बन्ध का कि पिता के धन में भाग पाकर कन्या पेवृक 
'सस्पत्ति का विभाजन न॑ करा दे, मिस्र और उसकी देखादेखी 
अरब सें 'सेमेटिक' जाति के लोग उसे अपने भाइयों से ही 
'उ्याहने लगे। अरबों ने तो अपनी कन्याओं को कुछ काल तक 
जीने भी न दिया | मिस्तरियों में यह प्रथा इतनी स्वभाविक थी 
कि जब सिकन्दर के सेनापति तालेमी ने मिल्ष में $ अपना राज्य 


ररनहनकक, र्ष हट अन्‍मणक 


स्थापित किया तथ देशी भावुकता को प्रसन्न करने के लिए उसे 
अपने ग्रीकन्छुल भें भी चष्ठी श्राता-्मगिनो-दियाह की भिम्नो 
प्रथा स्थीक्षार फरनी पड़ी ओर सारे तात्लमी राजा अपनी 
भगिनियों से बियाह करते गये | इतिहास विख्यात बिलयोपेट्रा 
फो एक के बाद दूसरे अपने सगे भाइयों से विश्वह्‌ करना 
पढ़ा था। अरब में मो इस प्रथा ने जड़ पकड़ी परन्तु सउम्मद 
ने ठसमें सुधाट किया आर समान स्वन-पायों भाई बहनों में 
बियाई-संस्फार ख्सितकर दिया । आयों में, विशेषकर भार- 
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(२२) कृष्ण के जरायुत्ञ ( जुड़वें ) भाई ने विपिढ से इत्र 
अपनी माँ को कन्या का व्याहा । 

(२१) काशी के उद्यभद्ग ने अपनी संतिली वहिन उदयभद्रा 
को व्याहा । | 

(२४) बुद्ध ने अपनी माता की भतीजी गोपा से ब्याह किया यद 
ऊपर कहा जा चुका है! 


२५) कोशलराज प्रसेनजित्‌ के पिता महाफीशल ने अपनी पुत्री 
कोशल-देवी का ठयाहू सगधाधिप चिचिसतार से किया, 
ओर उसके पुत्र प्रसेनलित की कन्या वजिरा का व्याद्र 
विचिसार के पुत्र अजातशत्र से हुआ । 


ऊपर के उदाहरणों से सिद्ध है. कि पअ्राता-मगिनों>विवा: 
ग्वैदिक काज् से बुद्धयुग तक बराबर श्रार्यन्आवार दे: 
व्यवस्थित ओर मान्य पद्धति रही है। इसी कारंग जब यम 
यम को चुनोती देती हुई उसे उस प्राचीन परम्परा छी बाद 
दिल्लाती है-गर्भे तनु नो जनिता दम्पती कदृबस्वट्टा संबिदा 
विश्वरूप:। नकिरस्य प्रमिनन्ति ब्रतानि वेदनावस्थ प्रमि्ी 
उतयी: ( ऋ०,१०,१०,४ )--तव चह सहम कर मघछा दददा 
ओर जेसा ऊपर कहा जा चुका है, यह पएस्मरा पास 
सबथा लुप्त न हो सकी, किसी न किसी रूप में द॒क्षिटा मे द० 
अभी तक विद्यमान है। अतः यह कहना दि ऋा़्ों हा 
सेमेटिक जातियों में विभेदृक विशेषता समोत्र कर करे 
विवाह हैं, निंतान्त असिद्ध है | इससे पक्क दिटिट्र ब7 
सिद्ध होती है कि सामाजिक पद्ेतियां आर आदफपो दा कम 
तियों अथवा जातियों का विभावन रहीं दिउत &- 
क्योंकि वे बरावर एक जाति से दस पति दफा 


का 
श्ृ लक । चना 
४१०५ करत क। आऋडड £% 


चे जाते रद्दे हैं। एन उद्ाहरणों के महत्त्वपूर्ण प्रमाण से भी 
संस्कृतियों का अन्तरावलम्बन ही प्रमाणित द्वोता है ४ 
एससे भी कहीं अधिक टिकाझ और अकास्य सांस्कृतिक 
अन्तरावलस्थन का प्रमाण नीचे दिया जाता है। इसमें कोई 
संदेह नहीं कि ऋग्वेद और भारतीय सम्मिश्रण के साथ अथव 
वेद सबंथा आये ग्रन्थ माने जाते हैं, परन्तु १६४७२ ह० में मुझे 
कुछ ऐसे प्रभ/ण मिले जिनसे यह सिद्ध हो गया कि अनेकांश 
में अथववेद अनार प्रमाशित किया जा सकता है। कम से 
कम उसमें ( ओर ऋग्वेद में भी ) अनेक ऐसे स्थल हैँ जो 
अनाये! हैं और जिनका अथ अन्य आर्यतर भाषाओं 
तथा इतिहासों के अध्ययन से ही लगाया जा सकते है। इनमें 
से हम केवल कुछ महत्वपूव मन्त्रों का अमाणतःउद्गाहरण देंगे। 
अन्तर इस प्रकार हैं-- 
असितस्य तैमातस्य बश्रोरयोद्कस्य च | 
सात्रा साहस्याह मनन्‍्योखाज्यांमिव धन्‍वनो विभ्ुव्म्वामि रथीं इच।६॥ 
आलिगी च वित्षिगी व पिता च माता च । 
विद्य व: सवतो बन्ध्चरसाः किं करिष्यथ ॥ ७॥ 
उरुगूलाया दुद्विता जाता दास्यसिन्कया। 
प्रतढूं दृद्रघोणां स्वोसाभरसं विषमू॥ ८॥ 
ताथुबं न ताबुबं न वेत्जवमसि ताबुवम्‌। 
ताबुवेनारसं विषम ॥ १० ॥ अथव चेद, ४, १३, 
सर रामकृष्णु गोपाल भाण्डारकर अभिनन्दन-प्रन्थ में श्रो 
चात्र गंगाधर तित्रक ने अपने लेख (009 964॥ बाते 4909 ए2०45 


& सुविस्दृत निर्देश के. किए येखिए मेरा अन्य ( विमेन न 
परगेद, एू० ११७-१२८-- लेखक | ) 
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( खलदी ओर भारतीय वेद ) में पहले-पहल विद्वानों का ध्यान 
इस ओर आकर्षित किया। फिर मैंने श्री वासुदेव शरण अग्र- 
वाल का, जो अलाय-वलाय की व्युत्पचि के लिए कुछ दिलों से 
जागरूक थे, ध्यान इस ओर आकर्पित किया 'र उन्हें चह्‌ 
सब सामग्री दी जिसका उपयोग उन्हेनेि अपने 'अलाय-बलाय? 
नामक लेख में किया । यह लेख नागरी प्रचारिणी पन्निका फे 
सं० १६६६ के कार्तिक-माघवाले अंक प्रष्ट २६६-३०४ पर 
छुपा व | 

इन सन्त्रों का भ्रथ ब्लमफील्ड के आधार पर श्रो तिलक ने 
इस प्रकार दिया है-- 

“जिस प्रकार घनुप से ज्या ढीली की जाती है, अर्शथों से 
रथ विल्ग किया जाता है, मैं तुम्हें काले-्भूरे सप तेमात 
ओर सच विजयी अपोदक विप से मुक्त करता हूँ ॥ ६ ॥ 

“आलिगी ओर विलिगी पिता शोर माता, तुम्दारे सारे 
बचन्घुओं को हम जानते हैं। विपविद्योत्त भा तुम क्‍या कर 
सकोगे (॥ ७॥ 

करत ( काले) के साथ उत्पन्न: है। यह उरुगूला की 
'दुहिता-उन सबका विप शक्ति दीन हो गया है. जो अपने 
अश्रय को भाग गये हैं॥८॥ 
ताबुवं (अथवा ) न ताथुबं ( है सप॑ ) तू ताबुव॑ं नहीं है । 
ताबुब॑ द्वारा तेरा विष ठयथ कर दिया गया है ॥ १० ॥ 
१--ऊुँठ दिन हुए श्री रामचन्द्र टएडन ने मेरा ध्यान एस छेख की 
ओर भाकपित ' किया | झुके उसमें भपना नास न देख कुछ भाश्रर्य 
: हुआ विद्वान्‌ लेखक के स्छ्ृति-अ्रम से ही ऐसा हुआ--छेखक 


-- २४४ -- 


स्वयं तिलक ने तैमात, आलिगी, विलिंगी, उरुगूला 
ओर ताथुबम्त्‌ पर प्रकाश डाला है। इन सबको उन्होंने अवैदिक 
धअज्ञाक्षी ( खलदी ) शब्द माना है। तैसात, उनके विचार से 
तियाम्त है, और ताबुचप्त तोबा?। इनमें से आलिगी, विलिगी 
आर उरुगूला का अर्थ तिलक भ्री नहीं लगा सके हैं, यद्यपि यह 
उन्होंने स्पष्ट कर दिया है. कि इनकी व्युत्णत्त संस्कृत में नहीं 
हो सकती, ये अवैद्क हैं. और इनका सम्बन्ध भी संमवतः 
ख़लदी आदि भाषाओं से है। यहाँ अस्सीरी पुरातत्व का अनु- 
शीलन करते हुए जो सामग्री मुझे मिली है नीचे उसका उप- 
योग होगा जिससे यह प्रमाशित हो जायेगा कि ये शब्द 
आस्सीरी हैं ओर इनका अथ अथववबेद का भारतीय संत्रकार 
स्वयं नहीं जानता, यद्यपि बह इनका प्रयोग करता है । । 

परन्तु इनकी व्युत्पत्ति अथवा अथ करने के पूरब इनका 
भेरुक्तिक इतिहास जान लेना कुछ कम रुचिकर!शायद्‌ न होगा। 
आलिगी, विलिगी, तेमात आदि का अर्थ करते हुए वैदिक 
इंडेक्स के प्रस्थकारों-मैक्डानेल ओर कीथ--मे आलिगी 
का अथ विलिगी, विलिगी का आलिगी भौर तैमात का 
दोनों करके अद्भू त अन्योस्याश्रय स्यास का वितन्ब॒न किया है । 
ब्लूमफील्ड, हिंदनी, भ्रिफिथ, आदि ने इन शब्दों का अर्थ तो 
किया है पर केवल शाब्दिक। उन्हें स्पष्ट करने का उन्होंने 
निश्चय कोई प्रयत्न नहीं किया । प्रसाणतः रहस्योद्धाटन इनकी 
शक्ति और तत्सामयिक पुरातात्विक ज्ञ।न से परे था। इन शघ्दों 
में से देंसात का प्रयोग अथवंबेद के ५, ९८, ४ में फिर एक बार 
हुआ है परन्तु आलिगी, चिलगी और उदगूला फिर कभी प्रयुक्त 
नहीं हुए । इनका प्रयोग पाश्थात्काल्लीन साहित्य--काशिकः-सत्र 


में हुआ है परन्तु इनके मूल का विवेचन वहाँ भी नहीं किया 
गया है। वहाँ का प्रसंग अवश्य सपविष-विमोचन दे । मेक्डा 
नेल और कीथ की दी भाँति प्रिफिथ ने भी तेमात, अपोदक, 
आलिगी, विलिगी और उस्यूला फो साँपों फो अज्ञात जातियाँ 
कही हैं। मिरुक्त-निर्घंदु में इनकी निरथक शब्द कहा गया है । 
खलल्‍दी खोलजोों के अनुसार तियाप्ृत जल दा देध्य है जो खलदी 
सष्टिपरक अनुश्र॒तियों में कभी पुरुष कभी नारी माना गया है । 
अपोदक, जो एक प्रकार का स्थल-सप है, तियामत फे साथ 
साथ ही व्यवहृत्त हुआ है । तियामत ओर मारदुक का युद्ध 
अनेक 'कीली? ( क्‍्यूनीफार्म ) अभिलेखों का विपय है । तिलक 
के विचार से उरुगुल्ा का व्युत्पत्तिक अथ्थ 'विशाल-नगर? 
(उरून्म्नगर, गुल ८ विशाल ) हे और भावाथ पाताल दे । 
वेबर ने इस शब्द को प्राकृत रूख अथवा संस्कृत चुत्तु से बना 
मान ज॑गल का अथ निकाला है । परन्तु प्रभाणतः तित्ष॒क और 
वेबर दोनों गछत हैँ । अतः यथास्थान इनका अर्थ करेंगे। 
तिलक लिखते दँ--“आजलिगी ओर बिलिगी का मूल मैं 
स्थापित न कर सका, परन्तु संभवतः ये अक्क्रादी शब्द हैं, 
क्योंकि एक अस्सीरी देवता का नाम बिल ओर विल-शगी दे । 
जो कुछ भी दो, इसमें कोई सन्देह नहीं कि तेप्नात और उरुणुला, 
कुछ अन्तर होते हुए भी वास्तव में अक्कादी अलुश्रुद्ियों के 
तियामर्त ओर उंरुगल अथवा उरुगूला हैं. और बेदिकों ने 
अपने ख़ल्दी पड़ोसियों।अथवा सौदागरों से इनको लिया दोगा। 
“६ पृष्ठ ३४ ) । 


इसी प्रकार तिल्लक की दाय में ताबुबस पोलिनेशियन शब्द 
ताबू--अदावन--से बना है। स्पष्टतच: यह वही शब्द है जिससे 
अरबी तोचा? बनता है। जैसा ऊपर कहा जा चुका है भ्री 
तिलक की तेमत और तावुवम्ू की व्याख्या सही हे परन्तु 
आलिगी, बिलिगी तथा उरुशुल्ला का अभ वे नहीं लगा सके; 
यद्यपि उनके अभारतीय मूल का उन्होंने सद्दी पता लगा लिया. 
था। यह विश्वास किया जा सकता है कि यदि वे जीवित होते 
तो संभवतः इनका अथ वे यही करते जो नीचे किया गया है; 
क्योंकि इनका आधार भी अस्सीरी पुरातास्विक खोजें हैँ जिनका 
हवाला उन्होंने अपने लेख में दिया छे । ये खोजें चस्तुत: उनकी 
मृत्यु के पश्चात्‌ की जा खकीं ओर वे इनका उपयोग न कर सके। 
डाक्टर लियोनाड बूली ले आज से प्रायः पन्द्रह वर्ष पू्वे ही 
बढ पट्टका निकाल डाली थी जिन पर आलिगी, विलिगी, 
एलूलू , बेलूलू आदि अभिल्िखित थे, परन्तु अस्सीरी विद्वानों 
को इन अथववेदीय मन्त्रों का ज्ञान न था जिनको ऊपर उद्धृत 
किया गया है' और भारतीय विद्वास किस प्रकार अस्सीरी खोजों 
के प्रति उदासीन हैं,& यह कहने की आवश्यकता नहीं | 

श्री तिज्षक के उठाये इस प्रसंग पर मैं प्रायः सन्‌ ३४ से 
विचार कर रहा था कि सन ४० में मुझे; डा० वूली की अस्सीरी 

' खुदाइयों से प्रसुत सामग्री का हचाला पढ़ने का सुअवसर मित्ा। 

इन्हँ पढ़कर मेरी पुरानी घारणा बलवती हो उठी | सन्‌ ३७ में 
डाक्टर प्राणनाथ का एक लेख--वेद का सुमेरीय मूलः--काशी 
विश्वविद्यालय की शोध-पन्रिका में छपा था, उसे फिर पढ़ा 
ओर फिर अस्सीरी खोन्नों की ओर मुंडा | धारणा सही निकली, 
डा० बारनेट ने घृटिश-म्यूजियम की सुमेशे-अस्सीरी विभागों के 


& डाक्टर भाणनाथ को छोड़कर--- लेखक 


गाइड स्वरूप एक पुरितिफा छापी थी। इन्हीं दिनों उसे जो उलट 
रहा था तो उस पद्टिका पर नज़र गई जो प्रायः ३००० ई० पू० 
के अस्सीरी राजाओं की वंश-तालिका थी, जो ऊर नामक 
अस्सारी सगर से खोदकर प्राप्त की गई थी और जिसमें 
खआलिगी भौर विलिंगी पिता और पुत्र के रूप में अभिलिखित 
मिल गये बिना एक सात्रा के अन्तर के। इसी पदिटका पर 
कुछ नीचे एलूलू-वेलूल भी राजा के रूप में अभिलिखित मित्ने | 
पीछे देखा तो कुछ अन्तर के साथ यही पदिटका केंत्रिज-प्राचीन 
इतिद्दास के भाग एक में छपी सिली । 
अब इस मन्‍्त्रों फी स्पष्ट वयाख्या इस प्रकार होगी--उनका': 
प्रयोग ऋषि ने सर्प-दंश माढ़ने के प्रसंग में क्रिया है । इस 
प्रकार के ओमा-मन्त्रों फा छुछ विशेष अथ नदीं हुआ करता 
आर अपने जिन असाधारण शब्दों का प्रयोग ओमा कर जाता 
है वे प्रायः निरथक होते हैँ और यदि उत्तका कोई पथ होता 
सी है तो सम्भवतः वे उसे नहीं जानते, यद्यपि किसी अत्यन्त 
प्राचीन-काल में उनका प्रयोग हुआ था। उदाइहरणतः संयुक्त- 
: प्रान्त के पूर्वी जिलों और बविद्दार में भूत भगाते समय ओमा 
जिन मन्‍्त्रों का प्रयोग करते ६ उनमें कुछ है--+अकाइनी-बका- 
इनि पीपल पर की डाइनि” इनमें पीपल पर की डाइनि तो वोध- 
गय्य हैं परन्तु अकाइनि-वकाइनि सचथा नहीं। कम से फम 
ओमा इनका अथ नहीं जानता, अथववेद के अमेक भन्त्रों फे 
उदाहरण से, परन्तु यह स्पष्टतया दर्शाया जा सकता है कि 
इनका भी अथ है और ये दो जाति के पौधों का निर्देश फरते' 
हैं। इसी प्रकार अथव वैदिक ओमा भी जिन आतल्िगी-विलिगो 
तैमात-उरुगुला आदि का प्रयोग करता है. उन्तका स्वयं अथ्थ तोः 
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जहीं जानता और उनका उपयोग वह केचल अपने सुनने वाल्ोंके 
विस्मय का झजन कर उनको प्रभावित करने ही के लिए करता 
है. परन्तु उनका अथ है. । ऊर की पद्टिका पर अमिलिखित 
आलिगी, घविलिगी अस्सीरी राजाओं के नाम हैँ जिन्होंने प्राय 
३००० ई० पू० के लगभग सुबिस्तृत प्रान्तों पर राज किया था 
ओर प्राचीनता का उद्धोष करने वाले अथववेदिक ओमा ने इन 
शब्दों का उपयोग माड़ने वाले मंत्रों में इन्हें डालकर किया । 
यद्यपि दो हजार वर्षों के याद प्रयाग करते वाला अथवबेदिक 
मंत्रकार इसके अर्थ कोन समझ सका परन्तु अपना अथे 
उसने निस्संदेदह साव लिया । 

इसी प्रकार उरुगुज्ञा का अथ भी कुछ कठिन नहीं । भुभसे 


भी पहले जब इस शब्द का अथे न चला तो मैं भरी वेबर की 
भाँति इसका व्युत्पत्तिक अथ करने लगा था। 'एल-इराक़” और 


तासिर-उल्नन्दीन के वजन पर सैंने पहले उरुगूल को उरुक 
ओर उल सें तोड़ा, फिर अच सन्धि के उसूल पर इनसे उरुगूल 
बनाया | दत्पश्कात्‌ उसे ख्लीलिंगनूप दे उरुंगूला बनाया ओर 
षष्ठी में विकृत कर उरछगूला ८ या। हुद्विता पाठ साथक किया | 
ओर मेरे इस द्वाविड़ी प्राणायास॒ भें अनेक अरबी लुगद और 
अरबी के विद्वानों की मदद थी । फिर भी स्वतंत्र रूप से मैं 
सही अठकल पर पहुँच गया था कि उरुगुल्ला का संबन्ध 

उर अथवा उससे अवश्य है । उर की खुदाई में आल्िगी 
'विलिंगी वाली ज्ञो पट्धिका सिल्री थी उससे यह पकड़ भुभे सिद्ध 
! गई थी । परन्तु मैं इस व्युत्पत्ति को केवल एक कार्यर्योचित्त- 
अनुमान! मानता था। डाक्टर प्राणनाथ से चर्चा करने पर 
मालूम हुआ कि गृल? अस्सीरी भाषा में सपबचिप-मिपज्‌ को 
कहते हैं। इस अथ की पुष्टि फिर वज साहब के कोप ने कर 
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दी । अथ प्रस्तुत हो गया । और द्वाविड़ी प्राणायाम से मेरा 
छुटकारा हुआ । उरुगूलाया; दुद्दिता का अथ हुआ--उर नगर 
के सप-विप-विशेषज्ञ की दन्‍्या ओर इसका प्रयोग उस सांप 
भाइने वाले मंत्र में इसलिए किया गया कि उस बिफ्-शत्रु 
का सास सुनकर सर्प अपना विप-दंशित व्यक्ति फे प्रण से 
खींच । 

इस प्रकार अनेक भिन्न जातियों के साॉकेतिक शब्दों और 


सांस्कृतिक आंकड़ों का अयोग अन्यों ने किया हे। भला किसे गुमान 
हो सकता है कि इस प्रकार के वेद्पूत मंत्रों में भी अभारतीय 


स्लेच्छू शब्दों का प्रयोग हुआ होगा ! इसी प्रकार ऋग्वेद ओर 
अथवदेद के अनेक अन्य अंशो से भी इस सांस्कृतिक अंत्तरा- 
वलम्बन का सिद्धांत ददाह्मत किया जा सकता है । कुछ स्थल्ी 
के शब्द को लें । 

खत्ती भर मितनी संघप के बाद उनके सन्धिपन्न में (१४००० 
ई० पू० ) छागो विंक्‍लर ने जो इन्द्र-चरुणु-मिन्र-नासत्यों फे नाम 
पढ़े वे ऋग्वेदिक देवता हैँ इसमें संदेह नहीं। इसका संकेत 
हस पहले कर आये हैं। अथव वेद १०, ५ में आने वाले 
फनक्नकम्‌ और ताउदी शब्द भी संभवतः पोलिनेशियन दी 
' हैं। ऋग्वेद ४॥१०४।१३ ओर अथव वेद १।७॥१ से फिमीदिन 
जाति के भ्रेमों का हवाला है | यारक्त ने जिस प्रकार ऋग्वेद के 
तुफरी, जुफ़री आदि के साथ/आलिगी-विलिंगी फो निर- 
थकाः शब्दा? कहा है उसी तके से इस किमीदिन को मी 
किमिदानीसू ( अब क्या (--६,११६ ) कहकर . सार्थक किया 


है । उनका तात्पय यह है कि उस ज्ञाति के प्रेम रब क्‍या ? 
इंघर कया ? उधर क्या ?? कह-कहकर पता लगाते रहते हैं इस- 
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लिए उन्हें किमीदिनू कहद्दा गया है । मेधा की यह अद्भुत्‌ जादू- 
गरी है ? यास्क्र को यह नहीं ज्ञान था कि किमीदिल्‌ खल्‍दी 
शब्द दे ओर प्राचीन अकछादी में एकरिम्पु और दिस्प्तन प्रेतों के 
अथ॑ में प्रयुक्त होते थे। उन्हीं का संयुक्त प्रयोग सम्भवत 
(क्षिम्प-द्श्सं है जिससे वेदिक किमीदिनू बना है । इसी _ 
प्रकार ख़॒दा का श्राचीन खल्द, नाम जेहोवा, जिप्तका उच्चारण 
यह्दे होता था, बेदिक यहु, यह, यहत्‌, यद्धी, यहृती 

[दि शब्दों भें ध्वनित्त है । निघण्ठु के अनुसार यह्न का अथ 
महान है। यह का महान! अथ में प्रयोग सोम ( ऋग्वेद, 
६।७४।९ ), अग्नि ( वही, हे, १, २ और १०, ११०, ३) तथा 
इन्द्र के लिए ( चही, ८, १३, घ४ ) हुआ है। इसी प्रकार 
प्रतापी अथ में असुर शब्द का प्रयोग भी ऋचवेद में वरूण और 
इन्द्र के लिए किया गया है। अर्सीरी खोर खलदी अलुश्र॒तियों में 
अप्सु-तियोमत और मर्दुक की लड़ाई ऋग्वेद्क बृत्र-इन्द्र का 
युद्ध है । जिस प्रकार तियाम्त सप है. उसी प्रकार बृन्न भी सप 
है, उसके भी अहिपुच्छ दे। अशुर, मदुक और इन्द्र एक ही 
हैं। अप्छु पुरुष है; तियामत ( अथववबेद बाला तैसात ) उसकी 
नारी है । इंद्र को अप्सुजित , झप्मु्तित्‌ कहा गया है। अप्सु 
को श्रप की सप्तमी वहुबचन में बनाना यासस्‍्क्त और सायण 
दोनों द्वारा भाष्य की घिडम्बना है । अप्सु सीधा प्रथमा एक- 
वचन है, खल्दी-अस्सीरी अनुश्रतियों का अकाल डालने वाला 
देत्य जिस पर अशुर, मदुक, इन्द्र सभी अपने-अपने वज्ञ सार 
जल का मोक्ष कराते हैं। उसका प्रयोग ऋग्वेद ( १, ६०, ६, 


“+ देश +- 


१०, ११८, ६, १, १५४, १ आदि ) में विस्दृत के अर्थ में हुआ 
है। श्री तिज्षक को तो सिनीवली भी अभारतीय जान पड़ा 
है । तुफरीतू ( ऋग्वेद, १९०, १०६, ६ ) तो निश्चय अभारतीय 
. है, सम्भवतः खलदी क्योंकि इसका 'इतु! खल्‍्दी में मास का 
अथ रखता है. जिसका ऋतु रूपान्तर ऋग्वेद में भी सास और 
ऋतु के अथ में प्रयुक्त हुआ है। चाबुली तिथि-क्रम में सी भार- 
तीय सलमास की भाँति 'वीजवपन के त्ममास! (मलमास ) 
तेरहवें महदीने--का उल्लेख है। गिस्गेमिश इस्तर की अत 
श्रुतियों के अनुसार सूर्य त्वचारोग से पीड़ित होकर वर्ष में कुछ 
काल तक अव्यक्त रहता है। ऋग्वेदिक जन-विश्वास से इसको 
अदूधुत समता है। वहाँ ( ऋ०, ७, १००, ६) भी विष्णु, 
(>सूर्य ) शिपिविष्ट अर्थात्‌ त्वचा रोग से पीड़ित कहा गया है 
सप्तलोकों के सम्बन्ध में बाबुली और पौराजित तथा वेदिक 
अनुभ्ुत्तियों में अदभुत समता है। खल्‍दी अनुश्रुतियों में सात 
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स्व॒ग और सात नरक हैं, तियामत फे सात मस्तक हैं। 
इसी प्रकार इन्द्र ( ऋ०, १०, ४६, ८) भी सप्वन्ध है, सात 
तर्त्ों चाला, सिन्धु के प्रच्छन्न तल जिनके द्वार इन्द्र और अम्नि 
खोलते हू ( ऋ०, ८४०४ ) 

इसलिए कि प्रस्तुत निबन्ध का उद्देश्य अन्यथा न समझा 
जाय स्वयं तिलक से प्राचीनताबादी विद्वान्‌ का एक उद्धरण दे 
देना युक्तियुक्त होगा--“मेरा उद्दे श्य केबल बेद्िक विद्वानों का 
ध्यान भारतीय ओर खरलदी बेदों के तुलनात्मक अध्ययन के 
महंत्व की ओर आकर्षित फरना था और यह हमने कुछ ऐसे 
शब्दों के निरुक्त को प्रस्तुत करके किया है जो दोनों. :में समा- - 


लिए उन्हें किम्मीदिन्‌ कंद्दा गया है । मेधा कौ यह अद्भुत्त्‌ जादू- 
गरी है ? यास्क्र को यह नहीं ज्ञान था कि किमीदिन्‌ खलदी 
शब्द है और प्राचीन अकछादी में एक्िम्पु और दिम्प्र भेतों के 
अथे में प्रयुक्त होते थे। उन्हीं का संयुक्त प्रयोग सम्भवत 
(क्िम्प-द्श्मँ हे जिससे वेदिक किमीदिनू बना है। इसी 
प्रकार ख़ुदा का प्राचीन खल्द, नाम जेहोवा, जिप्तका उच्चारण 
यह्दे होता था, वेदिक यहु, यह, यहत्‌, यही, यहृती 
आदि शब्दों सें ध्वनित है | निधण्टु के अनुसार थह्म का अथ 
मद्दान्‌ है। यह का 'सहान! अर्थ से प्रयोग सोम ( ऋग्वेद, 
६७४१ ), अग्नि ( वही, रे, १, २ और १०, ११०, ३) तथा 
इन्द्र के ज्िण ( वही, ८५, १३, २४ ) हुआ है'। इसी प्रकार 
प्रतापी अथ में असुर शब्द का प्रयोग भी ऋग्वेद में. वरुण और 
इन्द्र के लिए किया गया है। अस्सीरी खोर खल्दी अनुश्र॒तियों में 
अप्सु-तियोमत और मदुंक की लड़ाई ऋग्वेदिक बृत्र-इन्द्र का 
युद्ध है । जिस प्रकार तियाम्रत सर्प है उसी प्रकार वृत्र भी सप 
है, उसके भी अहिपुच्छ हे। अशुर, मदुक ओर इन्द्र एक ही 
हैं। अप्छु पुरुष है, तियामत ( अथववेद वाला तैमात ) उसकी 
नारी है. । इंद्र का शअप्सुजित्‌ / अप्सुज्षित्‌ कहा गया है। अप्सु 
को अप की सप्तमी वहुबचल में बनाना यास्क और सायण 
दोनों द्वारा भाष्य की विडम्बना है । अप्छु सीधा प्रथमा एक- 
वचन है, खल्दी-अस्सीरी अनुश्रतियों का अकाल डालने वाला 


देत्य जिस पर अशुर, मदुक, इन्द्र सभी अपने-अपने वज्ञ मार 
जल्न का मोक्ष कराते है। उसका प्रयोग ऋग्वेद ( १, ६०, ६, 
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१०, १९८, ६, १, १५४, १ आदि ) में विस्तृत के अर्थ में हुआ 
है। श्री तिलक को तो सिनीवी भी अभारतीय जान पड़ा 
है। तुपरीत्‌ ( ऋग्वेद, १० १०६, ६) तो निम्धव अभारतीय 
, है, सम्मवतः खल्‍्दी क्योंकि इसका 'इतु! खरदी में मास का 
अथ रखता है. जिसका ऋतु रूपान्तर ऋग्वेद में सी सास 'आभर 
ऋतु के अथ में प्रयुक्त हुआ है। चाबुली तिथि-क्रम में सो भार- 
तीय मलमास की भांति 'वीजवपन फे तसमासः (>मलमास ) 
तेरदवें महीने--का उल्लेख हे। ग्स्गेमिश इस्तर की अलु- 
श्रुतियों के अनुसार सूर्य त्वचारोग से पीढ़ित होकर बे में कुछ 
काल तक 'अव्यक्त रहता है। ऋग्वेदिक जन-विश्वास से इसकी 
अदभुत समता है। वहाँ (ऋ०, ७, १००, ६) भी विष्णु 
. (>सूर्य ) शिपिविष्ट अर्थात्‌ त्वचा रोग से पीड़ित कहा गया है । 
सप्तलोकों फे सम्बन्ध में बाबुल्ी और पौराजित तथा वेद्क 
अनुश्रुतियों में अदभुत समता है। खल्दी अनुश्रुतियों में सात 
ख्रग और सात नरक हैं, तियामत के सात मस्तक हें | 
इसी प्रकार इन्द्र ( ऋ०, १०, ४६, ८) भी सृप्तुवन्ध हे, सात 
तत्रों वाला, सिन्धु के प्रच्छुन्न तत्न जिनके द्वार इन्द्र और अप्नि 
खोलते हैँ ( ऋ०, ८।४०४ ) 

इसलिए कि प्रस्तुत निबन्ध का उद्देश्य अन्यथा न समझा 
जाय स्वयं तिल्वक से प्रांचीज़तावादी विद्वान फा एक उद्धरण दे 
. देना युक्तियुक्त होगा--'मेरा उद्देश्य केवल बेद्िक विद्वानों का 
' ध्यान, भारतीय झोर खल्‍दी बेदों फ्े तुलनात्मक अध्ययन के 
'... महंत्व की ओर आकर्षित करना था ओर यह: हसने कुछ ऐसे 

शब्दों के निरुक्त को प्रस्तुत करके किया है जो दोनों.:में समा- 
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नाथक हैं जो एक तर्फा नहीं, प्रत्युत प्रायः समकालीन आर्यों 
ओर तूरानी जातियों का पारस्परिक सांस्कृतिक ऋण प्रमाणित 
करते हैं ।? ( भाण्डारकर अभिनन्द्न अन्थ, प्ू० छ२ ) 

परन्तु इसका अर्थ कभी यह नहीं है. कि केवत्न भारतीयों 
ने ही अपनी सस >खसामयिक विदेशी सथ्यताओं से सीखा है 
उन्तको स्वयं सिखाया नहीं | जिस प्रकार उन्होंने औरों से पाया 
है, ओरों से लेकर अपनी संस्कृति की काया का निर्माण किया 
है उसी प्रक्तार उन्होंने भी दूसरों को दिया है और उनकी देन 
से भी अन्य संस्क्ृतियाँ घनी हुई हैं। कुछ लोगों का तो मत है. 
कि बाबुल्ली जन्तर-मन्तर, जादुन्झोकाई, प्रतय-सृ्टि, ब्योतिष- 
तिथिक्रम आदि तद्विषयक भारतीय सिद्धान्तों से ही अनुप्राशित 
हैं। सत्य चाहे जो हो, चाहे वाबुलियों ने अपने सिद्धान्त भार- 
तीयों से पाए हों, चाहे भारतीयों से अपने बावुलियों से, एक 
वात सिद्ध है कि आदान-प्रदान हुए हैं और फलस्वरूप दोनों 
संस्क्ृतियों की काय। बनी है। बिना एक के अस्तित्व के दूसरी 
नहीं वन सकती थी | बाबुली वख्न-तालिका में मलमल का नाम 
सिन्धु मिलता हैं जिससे उसका भारतीय ऋण सिद्ध है । यह्द 
शब्द अक्क्रादी ( खल्दी ) मलमल के ञअथ में केवल इस कारण 
प्रयुक्त दो सका कि मत्षमल भारत में सिन्धुनद के तट पर बुनो 
गई थी। ओछड टेस्टामेन्ट का शुदीन शब्द भी इसी अथ में 
इसी भाव से प्रयुक्त हुआ है । फिनीशियन मनह्‌ (६ आभूषण- 
सायण ) ऋग्वेदीय घना का रुपान्तर मात्न हे जो ऋग्वेद ८, 
७८, २ में-सचा सना हदिरिएयय[--मिलता है | इसी प्रकार 
भारतीय आधारों ने संसार की पिछली सभ्यताओं के धर्म, 
दश, कथा - साहित्यादि को काफी प्रभावित किया है। इसी 


“- रेभरे ++ 


प्रकार अंकगणित, बीजगणशित, चिकित्सा आदि के क्षेत्र में भी 
अतेक सभ्यताएँ भारत की ऋणी है । 

संस्क्ृति फेवबल कुछ काज़् तकहदी एक देशोय रह सकती दे, 
अपने विकास-क्रम के युगांत-सन्धियों के अल्पकाल मात्र में । 
शीघ्र फिर वह अपने ग्रवाह में चल पड़ती है। ससध्टि ओर 
समन्वय उसके शारीरिक अवयव हूँ। शरीर को ही भांति 
उसके भी सन्धियाँ हैं, अनन्त, जहाँ एकेक संस्कृतियों का सम्पि- 
लगन हुआ है. परन्तु जैसे नदियों के संगम के पूव की प्रथक 
घाराएं संगस के बाद' मिलकर एक हं। जाती है, संस्कृति भी 
अनेक सामाजिक धाराओं का सम्मिश्रित प्रवाह है, 'अधिडिद्ध 
ओर स्वाभाविक | 


ज+++ ससिसम पजनमननम रकम. 


नारी की अधोर्षा प्रति 


भारतीय नारी अनेक सामाजिक स्तरों, ऐतिहासिक युगों 
ओर राजनीतिक परिस्थितियों से होकर गुजरी है । आग और 
पानी उसने समान रूप से लाँघा है। सेवा उसका भाव रहा 
है, त्याग उसका संबल् । उसके इतिद्दास के थुगरतर मोटे रूप 
में निम्नलिखित हो सकते हैं--वैदिक, वीरकावञ्य-कालीन उप- 
निपत्कालीन, सूत्र-फालीन, राजपुत-कालीन । नीचे हम भारतीय 
नारी के अनुयुगीय ऋ्रमिक विकास अथवा पतन की कथा कहेंगे, 
जो उन्नत है, करुण है, कठोर है । 

मोहनजोदेड़ों ओर हड़प्पा की सैन्धव-सभ्यता में उसका 
क्या स्थान था, क्या अनुभूति थी, क्‍या अधिकार थे हम नहीं 
जानते, परन्तु उसकी दशा दयनोय नथी इसका हमें कुछ 
आभास मिलता है। इसमें सन्देह नहीं कि उससे बहुत पूव 
मातृ-स त्तात्मक-ठ्यवस्था का अन्त हो चुका था ओर उसके स्थान 
में पितसचात्मक समाज स्थापित था। उस सभ्यता की एक नत- 
की मूर्ति से ज्ञात होता है कि गणिका का जीवन वहाँ आरम्भ 
हो गया था! तत्सामयिक बाघुल सभ्यता में तो निस्सन्देह 
गशिका का एक भयावह वर्ग ही बन गया था। नतकी का 
जीवन व्यवहार रूप में सदा वारबनिता के जीवन से संबद्ध 
होता आया है; कुछ आश्चये नहीं कि आर्थिक-लाभ के लिये 
सेन्धव सभ्यता की नारी के एक अंग ने भी रूपजीवी बृत्ति को 
अपना लिया हो । उसका विकास किस हृद तक हो चुका था, 
किस प्रतिशव तक तात्कालिक समाज में इस ध्षृत्ति की संख्या 


पहुँच चुको थी, यह चत्ताना तो असस्भव है, परस्तु इसका रूप 
खड़ा हो चुका था. यह सम्भवतः सही है । 
ऋग्वेद की नारी, शक्ति और आदाये की सीमा है, पुत्री 
की हेसियत से पिता की सम्पत्ति में उसका अधिकार है। 
युवती की हैसियत से वह अपना पति आप चुनती है; यद्यप्रि 
यही स्वतन्त्रता कभी-कभी उसके लिये अभिशाप बन जाती है । 
घोपा उस अभपिशाप का उदाहरण है । विवाह के अवसर पर 
पुरोहित उसे आशीर्वाद देवा है, स्वसुर की साम्रानी बनी, सास 
की साम्राद्षी बनो, नन्‍दों ओर देवरों की साम्राज्षी चनों, गृह- 
समुदाय के प्रति भ्रृह॒प्त्नी ( रानी ) के अधिकार से बोलो, 
टद्विपदा और चतुप्पदों के अथ कल्याणी खिद्ध हो | पत्नी की 
हैसियत काफी ऊँची है ओर इस ऋग्वैदिक ऊँचाई तक 
रूप में भारतीय नारी कभी नहीं उठी, न पहले, न पीछे | अपनी 
शक्ति और ऊंचाई का चह स्वयं प्रतीक है । 
ऋग्वेद में नारी, नर के अधिकारों के छाफी निकट पहुँच 
जाती है। ग्ृह-विधान सारा उसके द्वाथ में है। वह गृह- 
स्वामिन्ी है । सारे दास-दासी, धन-चौपाए उसके अधीन हैं । 
यज्ञाप्ति बह आजीवन प्रज्वलित रखती है, पति फे साथ साधि- 
कार चन्ञानुष्ठानों में भाग लेती है । भाई की भाँति बह विद्या- 
ध्ययन करती है, अजय चलाना सीखती है, पति की भाँति रण 
में जाती है, शत्रु का पीछा करती है.। कन्या अवस्था के उसके 
गाय दूृहने, आसन बिनने, सीने-पिरोने, पानी भरने आदि के 
'काय पत्नी के शालीन कार्यों के सामने चिस्म्रेंत हो जाते हैं.। 
./ अब बह पारिवारिक-सामाजिक कार्यों में भाग लेती है.। घस 
फृत्यों भें अनचगुण्टित सम्सिल्ित होती है, समर में शक्ति का 
- प्रद्शन करती है । पुरुष ऋषियों की भाँति अनेक नारियाँ भी. 


-- शे४६ «« 


आचरण करती हैं। वे ऋषि हैं, कवियित्री हैँ। ऋग्वेद के 
अनेक सन्त्रों की वे द्रष्टा हैं और आय उनके मन्त्र भी उसी निष्ठा 
ओर उल्लास से गाते हैं, जिससे नर-ऋषियों के मन्त्र | घोषा, 
अपाला, विश्ववारा, ज्ोप[मुद्रा, शची-पोलोमी, बागस्थ्रणी आदि 
अनेक नारी द्रष्टाओं के सनन्‍्त्र ऋग्वेद में सुरक्षित हैं । वागम्श्रणी 
तो जैसे चराचर की भाग्य विधायिका है। ओज ओर ध्वनि 
की मूति उसका निर्घोष दिशाओं सें गूँल उठता है“ 

मैं न्रह्म ठेषियों को मारने के लिये रुद्र का घनुष तानची हूँ, 
सै जन-कल्याण के लिये सूर्य को ज्षितिज की मेघधा पर ला 
चढ़ाती हूँ। 

शची-पोलोसी ह॒प चाक्यावल्नी में कहती हे--जैसे सूर्य 
आकाश की सूर्धा पर चढ़ता है, सेरा सोभाग्य भी ऊध्योम्मुख 
हो चला है, मेरे सपत्नियाँ धूलि घूसरित हैँ, मेरे पुत्र दिशाओं 
के रवामी हैं, मेरा पति इन्द्र मेरे प्रस्तुत किये हबि से शक्ति 
घारण करता है । 

परन्तु इस घोषणा में ही पतन का वह बीज निद्धित है जो 
उत्तर काल सें भारतीय नारी के लिये बिप बृतक्ष बन गया। 
सपत्नी की कल्पना एक ओर तो नारी के अधिकारों की सीमा 
ओर दूसरी ओर पुरुष की उस पर प्रश्भुता प्रमाणित करती है । 
जब एक पक्ष का अनुराग केवल एक पर अव्यभिचार झरुपेश 
होगा आर दूसरे का उस पर फेवल आंशिक द्वोगा तो पारस्प- 
रिक अधिकारों में निश्चित अन्तर पड़ जावेगा । जब ऋग्वैदिक 
काल के वहत पूव नर ने मातृसत्ताफे व्यवस्था के स्थान पर 
पिठूसचाकी व्यवस्था की सीमाये बाँधी आंर अन्य जनों की 
नारियों को जीतकर अपने समाज में उनकी संख्या बहुत कर 
दी जो उनकी अवमानता के आधार वन गये। ऋग्वेदिक काल 


अफन्वक श्रर७ अनलमन 


में सपत्नी के अनेक रस्लेख हैँ। यद्यपि यह नहीं कह्दा जा 
सकता कि खतन्‍्त्र आयनारी सपत्नियों में अपना स्थान अंगी- 
कार करती थी । फम से कम्म उनके उदाहरण घत्यन्त स्वल्प 
हैं। हाँ दास ओर दस्यु-शन्रुओं की जीती हुई नारियों की 
संख्या समाज में प्रचुर हो गई थी । पहले तो ये दासियों फी 
दैसियत से आई' पर इनके नागरिक आचरण ने शीघ्र मराम्य 
आरयों के मन का छीन लिया। चारों ओर से उनकी साँग आने 
लगी। राजाओं के अन्तःपुर उनकी संख्या से भर चले। वे 
ओदाय का परिसाणु वन गई । राजा उनसे भर-भर फर रथ 
अपने पुरोहितों फो दान करने लगा | कक्षीचान, ओशिज, पत्स 
आदि अनेक आधारवान ऋषि-मुति उस सन्धि से प्रसूत हुए । 
फ्वेदिक नारी, जैसे-मैसे यह युगरतर नीचे की ओर 
चला, अधथोधः गिरने लगी । जुवारी उसे दाँव पर रखने लगा 
और उसके द्वार जाने पर वह्द दूसरों से प्रसाधित और विश्चु- 
स्थित होने लगी । ऋतेद में जारों? के बोसों संकेत हे से 
जान पड़ता है. कि समाज में जारिणियों की भी एक संख्या थी 
जो स्वच्छुन्द्‌ समाज का एक केन्द्रीय स्वाभाविक परिणाम है । 
इस समाज्ञ में भी नर्तकी का स्थान था। अप्सराओं के हवाले 
भी आय: गणिका के ही भाव में दिये गये ६ैं। गणिका का 
हे ९ 
चर्म उठ खड़ा हुआ हो तो कोई आम्य नहीं। उपा के प्रति 
कहे मन्‍्त्रों में बत्त को खोले दृत्य करती नारी का अनेक बार 
_ उल्लेख हुआ है । पक 
, फिर भी उस कोल की भारतीय नारी उत्तर काल की अपेक्षा 
ओर समसामयिक समभ्यताओं की अपेक्षा कहीं उन्नत थी। 
- 'वाबुल में नारियों का स्थान प्रायः वेश्या का था। होमर की 
नारी प्रभूत स्वतन्त्रता की प्रतीक होकर भी ऋग्वैदिक नारी के 
५७ 
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अधिकारों के सामने तुच्छू थी और ग्रीस के उत्कर्ष-काल को 
नारी तो मिस्सन्देह दयनीय थी। पद, अनधिकार, बहु-खरी- 
विधाह आदि अनेक कुरीतियों की वह वहाँ शिंकार थी। 
उलिसेस का पुत्र तेलिमैकस अपनी माँ पेनिलोप को राजनीति 
से अलग हो चख्रां सम्हालने की राय देता है । मीडिया कहती 
है-- क्या अभाग है हमारा कि अपने ऊपर हुकूमत करने के 
लिये हस पति खरीदते हैं” अन्यत्र एक श्रीक-पात्र कहता है 
कि “अचछी नारी द्वार से बाहर नहीं काँकती ओर उस अच्छे 
सिक्‍के की भांति है जिसे उसका स्वासी धर में गाढ़ कर रखता 
है। बुरे सिक्के बाजार में चलते हैँ ! आम्थय है कि उस काल 
में ग्रीस ने अद्भुत उत्कष का आदुश सामने रखा। पेरिक्लिज, 
डिमास्थेनिज, शुकराव, अफलातू, मरस्तूँ आदि की समका- 
लीन नारी इस अवस्था को पहुँच गई थी, कि विश्वास नहीं होता, 
परन्तु इतिद्दास का अकाख्य प्रमाण सामने छै। इसकी अपेक्षा 
आग्वेदिक नारी का स्तर बहुत ऊँचा था, उसके अधिकार 
नितान्‍्त स्पृहणीय थे । 
ऋग्वेदिक काल में सती प्रथा का प्रयोग नहीं किया गया, 
चाहे जिन फारणों से भी ऐसा हुआ हो । इसमें सन्देद्द कहीं कि 
उस फाल के पूव ओर पश्चात्‌ दोनों थुर्गों में इस प्रथा से जोर 
पकड़ा-इसका प्रमाण प्मथवर्वेद में सुरक्षित है। आर्यों को 
तथ नरबल की आवश्यकता थी->उनका आदर्श था दस पुत्रों 
का पिवा--ओर इस कारण नारी के खंख्याहास की कोई 
प्रथा वर्ती न जा सकती थी। पति फे मरने पर पत्नी उसकी 
अप्रब्यक्षित चिता का आरोहण फरती, उसके शव के चरावर 
क्लेट जाती और उसके प्रज्वलित होने के पृ वहाँ से उत्तर 
उसके पति के हाथ से घल्ठप स्वीकार करनेवाले देवर फा 
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तत्काल वरण करती । पने पहले विवाह के अवसर पर ही 
टसकी 'देवुकामा! संजा इस आचरण के अनुरूप उसे प्रदान 
की ज्ञा चुकी थी । 
ऋग्वेद का निचला स्वर वीरकाव्य € रामायण-मद्दाभारत ) 
काल के उपरले स्तर से मिला हुआ है। उसके अन्तिम सम्ठ्रों 
के देवापि, शान्तनु आदि महाभारत के आदि-पुरुप हैं। ऋग्वेद 
के अन्तिम युर्गो में नारो का जो अवतार शुरू हुआ था घह 
निरन्तर चढ़ता गया। उसे जुए में दाँद पर रखना एक साथा- 
रण बात हो गई । नल की परम्परा “पाण्डबों ने कायम रखी 
भर मनस्विती द्रीपदी को उसका परिणाम सहना पड़ा । रासा- 
यणु-महामारत काल की सारी यदि बड़ो है. ता इसलिये कि 
चह अपने एकाकी नर की छाया है, उसकी सतत अनुगामिनों 
है। सीता बढ़ी इसलिये ऐ कि वह राम की सतत छाया है । 
गान्वारी आदुरणीया इस फारण है कि आँखें होते हुए भी 
उसने संसार का चह ऐश्वर्य न देखना घाहा जो उसके पति 
धृत्तराष्ट्र के लिये अद्ृटट था । शकुन्तला और द्रौपदी के विद्रोह- 
नाद तो अत्यम्त दुचेत्त सिद्ध हुए, विशेषकर उन पतियों के प्रति 
जिनको अनेक प्रयसियाँ थीं। भारतीय नारी का आचरण 
चास्तव में त्याग ओर सहिष्णुता की पराकाष्ठा है। उसके बाद 
दी उपनिपत्काल की नारी एक बार फिर 'चम्तक उठती है. । बरहा- 
वादिनी गार्गी जनक को परिपत्‌ में याज्षवल्क्य की अपने शब्द्‌ 
: चाणों से छू और उत्तेजित कर देतो है.। मैन्नेयी अपने पति 
. धाज्षवस्क्य से अमरतत्व माँगतो दै।और संसार की सुख-खश्झ्ला 
को, क्षरिौक और असत्य मानकर त्याग देती है, यद्यपि उसका 
गृह-लीवन सपत्नी की उपस्थित्ति से सर्वथा निष्कण्टक नहीं । 
इसी काल के अन्त्यस्तर से उस युग का आरम्भ द्ोता है, जिसे 
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को देश और समाज की विपक्ति समझ सूत्रकारों ने उनकी 
पुनव्यंव॒स्था की । परन्तु उनकी व्यवस्था नारियों के प्रति प्रभूत 
नियन्त्रण सिद्ध हुई। मनु ने कद्दा तो सही कि "“यत्र नायरतु 
पूज्यन्ते रमन्‍्ते तन्न देवता), 'द्वीरत्न॑ सुदुष्कल्ादपि! तक की 
व्यवस्था की परन्तु नारियों के अधिकारों की चर्चा करते समय 
वे भी भूल गये। उनके अपने अधिकार स्॒वंथा विनष्ट हो गये। 
उनके अधिकारों के छिन जाने से उनकी आर्थिक दशा अत्यन्त 
दारुण हो गई। परन्तु इससे कहीं बुरी उनकी सामाजिक 
अवस्था हुईं | सूत्रकारों ने देखा कि विपत्काह्न में पति ज्ञितना 
अपनी पत्नी की रक्षा कर सकता हे उतना अनेक पुत्र-पुत्रियों 
के भार से दबा पिता अपनी कन्या की नहीं कर सकता, इस 

उचित यह छे. कि कन्या शीघ्र से शीघ्र पत्नी बना दी जाय । 
तके सही था, परन्तु परिणाम अत्यन्त कठोर। फल्लतः बाल+ 
विवाह की नींव पढ़ी, “अष्ठावर्षा भवेद्गौरी” की परम्परा जमी । 
वेद्किकाल में ऋतुपूर्वा नारी का विवाह अनज्ञाना अनसुना 
था| व्यवस्था अधिकतर थी रजस्वल्षा हो जाने के ३६ ऋतुस्लाव 
के पद्चात्‌ ( अर्थात्‌ पोडशवर्पीया के ) विवाह करने की परन्तु 
अच आठन्झओोठ वर्ष की बालिकायें विवाद्टानल में कोकी जाने 
लगीं। लो पिता रजस्वला होने तक अपनी कन्या फो अधि- 
वाहित रख उसे नरक का भय दिखा दिया गया। बाल-बिवाहद के 
निवान्त जघन्य उदाहरण सामने ञआञाने लगे, यहाँ तक कि कुछ 
जातियों में तो दूधमुद्दी वालिकाओं के कर में भी कौतुक-सृतन्न 
का पाश वँघ गया । सती की भी व्यदस्था हुई परन्तु वह काफी 
उत्तरकाल तक पनप न सकी | विवाह साधारशतया इन व्यव- 
स्थाओं ओर पाशों के बावजूद भी विदेशियों तक के साथ 
दोते रहे। भारत का उत्तरी भाग बास्त्री-प्रीक, हिन्दू-पहव, 
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शक, कुषाण आदि विदेशी राज़कुलों के शासन में तगरभग 
२०० ६० पृ० से २०० ई० तक प्रायः चार सो वर्षो' तक रहा। 
बास्त्री, प्रीक, हिन्दू , पहच, शक, कुषाण हिन्दू होते गये आर 
यहाँ की नारियों से विवाह करते गये। समाज की व्यवस्था, 
व्यवहार में बदलती गई अथवा कोरे ताड़पन्नों पर लिखी 
निष्पयोज्य हो गई । 
कृषाणों के बाद नाग वाफकाटकों ने हिन्द्घम का पुनरुद्धार 
किया और इस यज्ञ की पूर्णाहुति गुप्त सम्रारों ने फी । परन्तु 
विदेशियों के भारतीय मारियों का विवाह छोता रहा। इस 
काल्न में अर्थात्‌ पाँचवीं शती ईरवी तक विधवा-विवाह तक 
: होता था, असवबणा-विवाद्द की तो कुछ वात ही नहीं। जिस 
चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य से शर्कों का ध्यंस कर 'शकारि! का 
. बिरुद धारण किया उसी ने अपनी पुत्री प्रभावषती गुप्ता फा 
विवाह वाकाटक कुलीय न्ाह्मण रुद्रसेन ट्वितीय से किया और 
अपने बढ़े भाई रासगुप्त को सार उसकी विधवा ध्रुवस्वासिनी 
से स्वयं अपना विवाह किया। ध्रवस्वामिनी से, जिससे उसके 
पुत्र कुमार गुप्त ओर गोविन्दगुप्त हुए, उसका चिचाह तो इति- 
हास सम्मत है थद्यपि यह सबंथा असन्दिगध नहीं कि उसमे 
अपने भाई को सार कर उसकी विधवा का पाशिप्रहए किया 
अथचा उसे क्लीव घोषित कर उसके जीवित रहते ही । यदि यह 
दूसरी बात सही है. तो उसका साहस स्व॒त्य है। जो भी हो 
याज्षवाल्क्यादि उसकी समसामायिक स्घृतियों ने इस प्रकार के 
विवाह'की व्यवस्था दी । फिर भी नारी फी आर्थिक अवस्था' 
नहीं सुधरी, दिल पर दिन घिगढ़ती ही गई। उसका आर्थिक 
' उत्तरदायित्व निरन्तर छिनता गया और अन्ततः बद्ध पंगु हो 
गई १ इस सारतीय इतिहास के स्वरो-थुग में भी नारी अपनीः 
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भ्रयास सामूहिक नहीं व्यक्तिगत मात्र था । दिद्दा ने जिस कार्य 
क्षमता का परिचय अपनी अखाघधुता और फठोरता से काश्मोर 
के प्राचीन इतिहास में दिया था उसका परिचय अद्दल्या बाई 
ने पश्चात्‌ काल में अपनी दूरदर्शिता और साधुता से दिया। 
१८४७ ई० में नारी की तलवार 'वमकी ओर लक्ष्सी बाई 
पुरुषों तक का नेतृत्व किया । इस दृष्टान्त ने (पष्ठ कर दिया कि 
पुरुष द्वारा अप्रदेय भी फोई उसकी अपनी शक्ति है जिससे 
नारी उसका झुँहद नहीं ताकती रहेगी और तथ्र पुरुष स्वयं उसके 
उत्थान से योग देने लगेगा। आज सारतीय नारी का भविष्य 
अत्यन्त उज्बल है--सरोजनी नायडू, अम्रतकौर, बेगमऐजाज 
रसूल, दज॒रा पेगम, विजय लक्ष्मी पंडित अनेक ऐसी नारियों 
ने ईरानी तुरसूम बाया का पथ पकड़ा है। भारतीय नारी की 
चेढ़ियाँ अब वेद्स हो चटख रहीं ईं--कुछ तसाशा ये नहीं कौस 
मे करवट ली है ! 
परन्तु एक शब्द ओर--जिस शक्ति और साधना से उसने 
अपने 'प्रतीत का इतिहास लिखा है| उसे बह विश्मृत न कर 
दे | वह अतीत उसका अद्भु त और शालीन वैभव है, उसका 
अनुपम अनुवृत्त | आज़ के उपतके चरित्र में जहाँ तहाँ सितली 
पने का आभासा होता हे--घह सुन्दर नहीं, यदि आकपक भी 
है तो कम से कम स्वस्थ नहीं । उसे छोड़ वह स्वस्थ-नारीत्व की 
प्रतिष्ठा करे और अपने उदात्त अतीत की प्रष्टभूमि से भविष्य 
निर्माण में शक्ति दे, क्योंक्रि भविष्य कीवन की साधना है। 


संस्कृत के विरुद्ध प्राकृतों का विद्रोह 


प्रकृति फहते दें स्वभाव को, स्वाभाविक अनुकूलता फो। 
उसे बाह्य क्रियात्मकता से चिढ़ है ओर फभी वह चाह्य पीर 
असत्य नियन्त्रणों फो स्वीकार नहीं करती । यही रूप भाषा के 
प्राऊर्ता की-सी है ।॥ उसके अनेक संस्कार हुए, परन्तु वारस्थार 
वह अपने ही वबनाये मार्ग पर आऊरूढ़ बन्धनों को तोड़कर घह 
चली । इस सिद्धान्त की सत्यता फो आँकने ओर समभने के 
लिये हमें संसक्रत मापा ओर उसकी प्राकृतों के एतिप्न पर कुछ 
बिचार करना होगा | 
, संस्कृत भाषा का आरम्भ कितना प्राचीन है. यह बताना 
आज कठिन ही नहीं वरन्‌ असम्भव है, क्योंकि उसका अधि- 
कततर प्राग्वेदिक अर्थात्‌ प्राकृत रूप बिलकुल अनजाना है 
जाने हुए रूप का अध्ययन ओर उसके उत्तर कालीन विकास 
का अनुशीलन संभव है । इस जाने हुए रूप का आरम्भ-- 
उपलब्ध ज्ञान ऋग्वेद संधिता से होता है. ऋग्वेद से पूव की 
संस्कृत-भापा अथवा उसके साहित्य फा ज्ञान हमें नहीं होता, 
क्योंकि उसके 'अध्ययन की सामग्री हमें उपलब्ध नहीं। परन्तु 
साहित्य का न खह्दी, किन्तु भाप। की हम कुछ न कुछ अटकल 
लगा सकते हैं । स्वयं ऋग्वेद भीकों की देवी मिनवा फी भाँति 
बिना शेशव-फैशोर आदि शरीर गठन की आवश्यक अवस्थाओं 
के हमारे सामने आआ उपस्थित होता है.। उसे हम टीक उसी 
रूप में स्वतः पूर्ण पाते हैं। लोगों ने उसके भाषा विफास के 
अनुसार स्तरों को भी.जानने की बात कही है ।. कुछ स्तरों का 
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पता स्वयं ऋग्वेद के मंत्रों से दी चल जाता है। उदाहरण रूप 
एक मन्त्र में पृ, मध्यकालीन ऋषियों की चर्चा की गयी है । 
ऋग्वेद संद्दिता की भाषा पद्यमयी है, परन्तु इसके पद्यों के छन्द 
उत्तरकाल के अलंकार शास्त्र की पद्धति का अनुसरण नहीं करते 
जो स्वाभाषिक ही है, इससे यह घात प्रकट होती है कि छन्दों 
के उस रूप का अभी अधिकतर अभाव था, जिसका दृशंन हमें 
घाद के अलंकार ग्रन्थों में होता है । सामयिक साहित्य उपल्ग्ध 
न होने के कारण इस सम्बन्ध में कुछ कहना तो कठिन है 
परन्तु इतना अवश्य कहा जा सकता है. कि वह भाषा साधा“ 
रण बोल चाल की नहीं है, क्योंकि पद्यमयी सापा साधारण 
घोल चात्न की नहीं हुआ करती । फिर भी छन्दोबद्ध जो सापा 
है, वही गद्य रुप में जलता की हो सकती है । इस छुन्दों रहित 
गद्य भाषा के दो रूप हो सकते हुँ--एक तो वह रूप जो पद्म 
से वर्जित ऋग्वेद की भापा हो सकती हे, जिसे तत्कालीन 
शिष्ट लोग बोलते होंगे, ओर दूसरा वह जो ग्रामीण पपथया 
अशिक्षित-जन फी भाषा रही हा । जो भाषा शिष्ट लोगों की रही 
होगी, वही पाणिनि के संस्कृत! का पूृ्रूप है, जिसमें 
संस्कार का समावेश तो हो चुका है, परन्तु जिसके पूर्ण 'संस्क्ृत! 
ट्वीने में स्वयं पाणिनि को भी बहुत कुछ फरना है | किन्तु जो 
जन साधारग् की भाषा रही होगो, उस हम पूर्व काल की प्रक्ृत 
फट सकते हैं । 
लोगों ने सन्देद छिया है कि संस्कृत, जिसे हम आल 
फे रूप में जानते हैँ, कभी वास्तव में चोली भी जाती थी अथवा 
नहीं | यदू विचार धारा संस्कृत भाषा के अनुशीलन में अनोखी 
है । यहाँ टसका विवेचन श्रेय नहीं। इस पर विचार, यदि 
सम्भव हो सका तो आगे फरेंगे | यहाँ एस घात करा विचारना 
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अधिक आवश्यक दे कि पहले प्राकृत का जन्म हुआ या संस्क्ृत 
का | इस विषय पर विद्वानों का मतैक्य नहीं। कुछ तो प्राकृत 
को संस्कृत से प्राहुभूत मानते हैं, ओर कुछ संस्कृत को प्राकृत 
से । इसमें पृवचर्ती सिद्धान्त के पोषक वे भारतीय विद्वान हैँ 
जो संस्कृत को देववाणी--अ्रह्मा के मुख से उत्पन्त--आओर वेद 
को अपीरुषेय भौर ईश्वरक्तत मानते दूं. । संस्कृत से प्राकृत का 
प्रादुर्भाव युक्ति संगत नहीं जँचता, क्‍योंकि स्वयं संस्कृत! पद 
से उसका विरोध सिद्ध है । संस्कृत शब्द स्वयं अब संज्ञा होता 
हुआ भी एक्ष प्रकार का विशेषण है। और इसमें एक संस्कार 
की हुई भाषा का भाव निद्वित है। फिर संस्क्रार किसका ? स्वयं 


संस्कृत का ? इसका कुछ अथ नहीं होता। अवश्य तथ उस 
भाषा का संस्कार किया गया जो प्रामीण और जन साधारण 


की थी ओर खरादी जाने से निखर कर शिष्टों कीसंस्कार पृत 
भाषा बनी । स्वयं प्राकृत शब्द में भी संसक्षत! पद की ब्युत्पत्ति 
के निरोध में स्वाभाविक', प्राकृतिक, 'परिसाजितः, अस॑ं- 
स्कृतः भाव सिद्ध है। इस हेतु यह मानना आवश्यक हो जाता 
है कि 'आ्राकृतः पहले की दे और संस्कृत बाद की, प्राक्ृतः की 
ही संस्कार युक्त भाषा | बाद की प्राकृत बिना संस्कृत के मध्य 
आधार के, पुरातन प्राकृतों से निकज्षती रही, यद्यपि उनका 
स्वयं समय-सम्रय पर संस्कृत होना और संस्कृत के अनेक शब्दों 
का फिर से अपभ्रंश अथवा भ्रष्ट होकर प्राकृत बन जाना 
अनिवाये न था। परन्तु यह ध्वात स्मरण रखने की है कि 
संरक्षत की बुनियाद भी ग्राऊृत की भाँति ही प्राचीमतस स्तरों 
पर पायी जायगी, क्योंकि उस समय की फलपना कष्ट कर होगी 
जब 'शिष्टों? का अभाव रहा हो अथवा वे: प्राकृतों को चिशेष 
रूप से न बोलते रहे हों। संस्कृत. का प्रादुभाव किसी सनातन 
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यानी प्राचीन संस्कृत से मानना अयथुक्ति सम्मत नहीं । 
परन्तु फिर भी भ्राकृत की प्रतिक्रिया और भो पूर्व जा पहुँचेगी । 
संस्कृत का मूल वहाँ खो जायगा, जहाँ से पूव शिष्टों! की 
कल्पना सम की ज्ञा सकेगी। और यदि सानव विकास का 
सिद्धान्त सही दे तो अचश्य कभी एक अवस्था ऐसी रही होगी 
जब प्रकृत का सहचर आदि मानव शिफष्टवर्ग के अभाव में 
उनसे चज्य केवल समान प्राकृत ही चोक्षता रहा हो । यदि उस 
अवस्था की कल्पना करें, जब भापा का जनम छुआ तो निः 
सन्देद्द बालक को भाँति उच्चारण का प्रयास करते हुए मानव का 
भापा सम्बन्धी कोल्ाहूल प्रकृत के अधिक निकट रहा होगा। 
ओर संस्कृत से अधिक दूर । 
संस्कृत भाषा कभी बोली जाती थी अथवा नहीं, इस पर 
भी विद्वानों का सतसेद है। पाँचवीं शतती ईस्वी पूर्व में होनेवाले 
वैयाकरण पाणिनि ने विशेषकर संस्कृत फो वह रूप दिया, 
जिसे दम आज पाते हैं। पाणिनि के पूर्वा के वैयाकरणों ने तो 
संस्कृत शब्द का प्रयोग तक नहीं क्रिया है। सब प्रथम इसका 
प्रयोग चाल्मीकीय रामायण में मिलता है । दण्डी ने छठी शी 
ईरवी पू् में अपने व्याकरण में संस्कृत! का व्यवहार जन- 
साधारण की बोली प्राकृतों के विरोध सें किया है। यासक और 
दूसरे प्रायौत भाषा शाक्षियों और चेयाकरणों ने वैदिक संस्क्रत 
से दतर संस्कृत को भाषा? कटद्दा है। उनके ओर वक्तष्यों से 
घान होता ऐ छि इसे संस्क्षत की भाषा कहकर वे प्रचलित, बोली 
झानेवाली, भाषा को ओर संकेत करते देँ। पतश्नलि ने 
लोीडिफ! संस्कृत फी ओर संकेत किया हे। रय॑ं पाणिनी के 
अनेक विवानों का काई अथ नहीं हा। सकता यदि वे जीवित 
वाली जाती हुई, संसझ्धत फे सन्वन्ध में ने कद्दे गये हों। उनको 
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युक्तियाँ प्रयस्व और उच्चारण आदि के. सस्वन्ध की हैं, कुछ, 
से बुलाने प्रशाम करने तथा भश्नोंत्तर में प्रयुक्त होनेवाली 
की ध्वनियों के प्रति कहीं गई हूं। वास्तव में संस्कृत, 
साहित्यिक भापा हो भी नहीं सकदो थी, क्योंकि अति 
फाल से ही बोली सम्बन्धी घहुतेरी शाखायें और भेद्‌ 
लब्ध हैं | यारक्त और पाणिनी दोनों घोली फी * 
“उत्तरी? विशेषताओं का उल्लेख करते हैं । कल्लाय 
सम्बन्धी स्थान विशेष के परिवर्तनों की बात, 

स्वयं पतञ्जलि ने ऐसे शब्दों की गणना की है. 


हार स्थान विशेष में होता था। एज ५ | 
“द्वितीय” शती ईस्वी पूर्व में हिमालय आओ के 
सध्यवर्ती समूचे आर्यावत प्रदेश में हा जाती 
थीं। यह विचार उतना ही अमपूर्ण् है, ८ एस० 
डब्ल्यू० टामस का, जिन्होंने त्रिवेन्द्रम .. रियण्टन 


फान्फ्रेस्स के सभापति को हेसियत से कहा था 35. . ॥रे भारत 
में अब भी संस्कृत जन-साधारण की भाषा है ।” इतना जरूर 
है कि संस्कृत कभी समझी जरूर साधारणतः जाती थी। 
नाढकों में संस्क्ष। और प्राकृत साथ-साथ व्यवहत हुई हैं। 
संस्क्रत पतथ्जति के 'शिष्ट'--राजा, मन्त्रो, तराह्मण आदि-- 
बोलते हैं ओर प्राकृत साधारण जन द्वारा व्यवह्गत होती है । 
इससे इतना अवश्य स्पष्ट है कि ये नाटक तभी खेज्े जाते होंगे 
जब साधारण जनता कम से . कम संस्कृत समझ सकती थी-- 
उसमें कही गयी विशेषताओं को, श्ल्ेषों और गृह भ्रन्थियों को 
. चद्द सममती भी वैसे ही थी जेसे नाटकों के अन्य पात्न स्वयं 

प्राकृत भाषी होते हुए भी संस्कृत में. कही हुई वक्‍दूंताओं में 
उत्तर प्रत्युत्तर देते थे। .... ि 


इस प्रकार यह तो सिद्ध हो जाता है. कि संस्कृत किसी 
सीमा तक योली जाती थी। पर किस सीमा तक ? 'शिष्ट” बोलते 
थे। पर शिष्ट कोन ओर कहाँ तक इसे बोलते थे ? यद्द बात याद 
रखने की हे कि शिष्टता की सीसा अवश्य ही प्राकृतों की अवधि 
अथवा हदों को नहीं लाघती | संस्कृत शिष्ट व्यक्ति, यदि वह 
प्राकृतों अथवा प्राकृत वोलियों कीं प्रधानता वाले देश का रहने 
वाला हुआ तो सम्भवतः वह भो अपने घर के भीतर प्राकृत दी 
बोलेगा | एक उदाहरण पर्याप्त होगा । आधुनिक काल में खड़ी 
वोली का केन्द्र मेरठ माना जाता है । परन्तु खड़ी वोली जिस 
चुस्ती के साथ मेरठ, दिल्ली अथवा लखनऊ में वोली जाती है, 
क्या उसकी शर्तांश सफाई अन्य स्थानों सें प्राप्य है ? और 
स्वयं मेरठ, दिल्‍ली जोर लखनऊ से केवल मील भर दर घसने 
वाले भी कया शुद्ध खड़ी वोज्ी बोलते अथवा बोल सकते हैं 
वे सदा एक या दूसरा प्राकृत का आश्रय लेते हूँ? हाँ, जब 
(शिष्ट आपस में मिलते तव अवश्य वे खड़ी बोली फा व्यवहार 
ऋरते हूँ, अथवा भिन्न प्रान्तों के रहनेवाले भी जथ परस्पर 
मिलते हैं, तत्र वे खड़ी धोजी का सहारा लेते ६। इसी प्रकार 
प्राचीन काल में संस्कृत ने खदी बोली का पूर्व स्थान लिया 
था | आपस में जब 'शिप्टा मिलते थे, तब वे संस्कृत बोलते थे। 
जब साहित्यिक प्रसंग उपस्थित द्ोते थे, तब 'शिषप्ट' संस्कृत का 
व्यवद्दार करते थे । राजकाय में भी बहुबा इसी भाषा का प्रयोग 
होता था, यद्यवि पाली अयवा अन्य थ्राऊृतें राज्षकाय्य से ,अप- 
बरण्य ने थीं और अशोक फनिप्क आदि ने उनका प्रयोग फिया | 
प्रमाग ता इस याद का भी दे कि पाली कई अवसरों पर राज- 
फोय कार्या के लिए च्यवहत हुश्ट छ। ससझत का स्थान राषट- 
भाषा छा था। उन सा द्वित्यिक फेट्रों म॑ भी अर्दाँ का बातावरण 


पूर्णतः 'शिष्टो का था, संस्कृत का व्यवद्दार शिष्टगोष्ठी में ही 
था। उन शिष्ठों के व्यक्तिगत अन्तःपुरों में नहीं। तभी प्राकृ्तों 
का भण्हार भी साहित्यिक रूप में धीरे-्बीरे भर रहा था। 
नाटकों में उत्के पदों के भो उदाहरण मिलते हैं.। ६० पू० पहली 
शती की, हल फी गाया-सप्तशती” तो उनके माघुये का ज्वलन्त 
प्रमाण है । 

प्राचीनतम प्राऊृत का रूप जो साहित्य में व्यवहृत हुआ है - 
वह है बीद्धों की 'पालि! जिसमें चोद्धधर्म की पुस्तके और जैनों 
का प्राचीन साहित्य लिखे गये थे। अशोक के शिल्षा लेघों की 
श्राषा भी वही है । पश्चिम में सिन्धु की तलहदों में “अपक्रेश” 
पनपा और 'शौरसेनी? गंगा जमुना के दे आब के मथुरा केन्द्र 
में फल्ी । 'शौरसेनी? की शाखायें 'गीडारी? (गुजराती) 'अवन्ती? 
( पश्चिमी राजपूतानी ) ओर “मद्दाराष्ट्रोर ( पूर्वी राजपूतानी ) 
हुई। पूव में 'मागधी! सगध अथवा विद्वार में और अधे 
मागधी काशी के चतुर्दिक फेली। अपभ्रंश से सिनन्‍्धी, पश्चिमी 
पंजाबी और काश्मीरी, शोरसेनी? से पूर्वी पंजाबी और हिन्दी 
प्राचीन काल की अबन्ती ओर गुजराती और 'मागधी” और 
अध मागधी से मराठी, बंगाली, मेथिली और भोजपुरी, आदि 
की खष्टि हुई। हिन्दी का आरम्भ' लगभग आठवीं शताह्र्द 
ईरस्‍्वी में ही हो गया था । - 

परन्तु इस ऐतिह्य का जोरदार निष्कर्ष यह है कि प्राकृते 
सांस्कृतिक फलेवरों में चंध न सकी, वे जन साधारण की भाषा 
थीं ओर जब-जब उन्हें संस्कृत करने का प्रयास किया गया, 
'तब-त्व वे आखलायें तोड़कर स्वतन्त्र हो गयीं, फिर फिर जन 
कोलाहल की शक्ति बनने लगीं। संभव भी कैप्ते था घरेलू - 
मां, बाप. भाई, भगिनी, आत्मीय सम्बन्धी सब्रके अन्द्र स्नेह 

श्प | 
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स्ोत का प्रवाह करनेवाली भाष। को कौन बॉध सकता था। 
स्वयं पाणिनी और कात्यायन, पत्तंनलि और काशिफार भद्टोजी 
दीक्षित ओर शिवकुमार शांज्ी अपने घरों में, बन्घु-भ्ाधवों में 
फौन सी भाषा बोलते थे ? क्या इसका उत्तर देना होगा 
इन प्राकृत भाषाओं में एक अत्यन्त विद्रोहात्मिका शक्ति 

रही है, 'शिष्टों' से हटकर “विशों? में जा मित्रने की । जन- 
साधारण की सत्ता द्वी उन्हें. विशेष प्रिय थी, और यदि सच 
पूछिये तो चर्गवाद का पहला रूप इस भाषा रूपी संस्क्ृत-प्राकृत 
के स्वभावनन्य विरोध में दृष्टिगोचर होता है । जिस प्रकार 
प्राकृतिक अवस्था के उम्प्रुक्त शोेशव की सुपुप्ति में घुसकर कुछ 
“पतियों? ने अपने लाभकर समाज की प्रतिष्ठा की, उसी प्रकार 
दूर फे अतोत में कुछ शिष्टों ने भित््कर गौरव ओर घन रवार्थ 
की रक्ता के ज्िण जन्मसिद्ध बोज्ी का संस्कार किया और उस 

५ ० आ के ९ 
संस्कृत में द्वी धम-सम्बन्धी प्नन्‍थों को रचना की जिनकी दाश 
लिक सम्पत्ति जन-सावारण फी पहुँच से परे संस्कार्रो के 
अँगृठे के नीचे रखी जा सफ़े । जिसे वे अपनी पेन्रिक सम्पत्ति 
की भाँतिमोगें और जिनसे ओऔरों फो अलग रख सकें । यह 
चर्गबाद फा पहला युद्ध था । परन्तु इसका फक्ष यह हुआ कि 
विद्रोद्दात्मक प्राकृतें इस बन्धन की तोड़ निकत्ष पढ़ी, और 
अंस्कृत फे टूटे स्तृूपों पर स्वयं जीवित खाड़ी हुई! | आज जहाँ 
संझुच का बोलवाला था, वहाँ प्रान्तों की आक्तें हैं। 

संत्कत फे द्ाशनिक घरोहरों के विराघ में ज्ब-जब बिद्रोह 

हुआ) तबन्तब भाव का चाह प्राकृ्तो फो ही बनना पढ़ा है। 
सब्न्यय बेदों थीर बंदिक भाद्यणों की यश क्रिया में वर्ग बिशेष 
को निधि बन गयीं तथ घनसे प्रथक मानवी दिघारों का एक 
स्वच्छू-सात प्रचएट रूप से देश मे प्रयाहित हो चला ! इस 


नवे स्रोत के भागीरथ तत्र अहार्पियों के हाथ से निकज्न कर 
राजपिंयों की छाया में चक्ले ओर तव उपनिपद्‌ तत्वों के मनीपी 
हुए राजन्य-ज्ञनक-विदेद, प्रवाहँण जैत्रलि, अध्वपतति फेकेय । 
परन्तु उनके विद्रोह की शक्ति भी परिसित न थी, क्योंकि वे 
स्वयं वर्ग से बाहर न निकल सके । वे राजा थे ओर राजन्य 
थे एक ओर तो ब्राह्मण कमकाण्डों से स्पत्तन्त्र छो उपनिषदों की 
प्रकृति में घुसे, परन्तु अपमे को अथवा अपने अनुचरों को 
च्षात्रवग से विमुक्त न कर सके, और विदेह जनक चाहे अपना 
एक पाँव धरा जंगल में रखता था,. पर.उसका दूसरा पेर तो 
कस से कम सिंहासन पर जमा द्वी रहता था। इसी फारण उप- 
निपदों में विचारों का संघ तो चला, यज्ञों का उन्होंने चुनोती 
तो दी, फिर भी याज्षवल्क््य संस्कृत सें ही बोलता रहा ओर वहद्द 
भी जनक को सभा में, प्रवाहण जेश्रनलि फी पंचाज्न परिषद्‌ में । 
लन-साधारण अभी दूर था। इस विद्रोह भें अभो सिंध का 
हुँकार नहीं हुआ था। वह जब आकर अपने द्ानों 
पाँव सिंहासन की पीठ पर से अलग कर कूद पड़ा, जब जनक 
के दोनों पग बन में जा घुसे ओर फपिज्ञवस्तु का शाक्य-सिंदद 
राजगिरि की पहाड़ियों में दृद्इने लगा, तथ उस विद्रोह के 
नारे मगध ओर राज्य के जन-ज्न ने सुने। कारण, बुद्ध ने 
संस्कृत की एफ देशीयता और चर्ग विशेषता को एक साथ ही 
अंगूठा दिखा दिया और वोला' बह प्राकृत में--तत्र की पाली - 
में । उसे अपना सन्देश जनन्जन तक पहुँचाना था। वर्गवाद - 
को चुनौती: देता हुआ, ईश्वर ओर वेदों की दासता से मानव 
विचारों को मुक्त करता हुआ, शाक्य-शान्त चद्द खरा भारतीय 
उस बोली में जन-चल जगाने लगा जो जनता की थी, जिसे 
जनता बोलती और समझती थी। यह संस्कृत से प्रथम विद्रोह: 


था, जो सर्वाद्न रूप से सफल हु आ, क्योंकि उसके सब्देश में 
समझ जाने की क्षमता थी। ऋष्णमूर्ति और चीसेन्ट की जनता 
न तो भापा समझ सकती थी ओर न उसके विचार। बुद्ध के 
प्राकृत में कहे सहज-भक्तों के सामने कृत्रिम संस्कृत कलेवर के 
टांके-टांके टूट गये । जैन तीथेछुर मद्दावीर ने भी प्राकृत में दी 
अपने उपदेश दिये और फिर जब जब सत्यशील सम्यात्तों ने 
अपने सन्देश जनता को सुनाने चाहे तब-तब उन्हें प्राकृत का 
ही सहारा लेना पढदा। भाव का वाहन भाषा है ओर भाव का 
निधन उसकी भाषा की दुरूहता है । 

बुद्ध के निर्वाण के कुछ दिनों बाद सम्राट-प्रवर अशोक ने 
जब देश-विजय छोड़ घर्मेनविजय करने प्रारम्भ किये तथ उसने 
बराबर अपने विजयों के शंख प्राकृव-स्वरों में फू के ओर फितने 
ही प्राकृत में, जितने हिन्दुकुश से सिन्धु पर्यन्त लम्बे-चौड़े देश 
में प्रचलित थे। उसके निवन्ध पालि में पर्वत शिलाओं ओर 
स्तन्भों पर प्रचारित हुए, जिनमें पिता के स्नेद्द और गुरु फो 
दीक्षा फा नादू था। याद में कृपाण फालीन राजामों के काल 
में भी जन-साथारण ने जब मृतियाँ, आायगपट्ट णादि प्रतिप्ठित 
किये, तब्र उनमें प्राकृ्तों का ही प्राधान्य रदहा। पुराविद उन 
प्रतिष्ठानप्रचचक लेख में संस्कृत फी अशुद्धियाँ द्व ढते--क््यों न 
मिलेगी जब उनका सम्पन्ध जन-सावारण के लिए ऐ, मिनके 
सममने के लिए वे लदे हैं ) थे मन्‍्त्रपूतीया नहीं हें, चरन पढ़े 
प्रीर समझे जाने के शिए हैं। 

प्रखर बृद्धि शंकर 'त्यत्त विकट तक का फव्च पहन कर 
द्वैश भर में घूमते रहे । छतका दिग्विजय भी हुथा, परन्तु बहद्द 
दिग्यित़य सोह्न में हुआ, मिसका सम्बन्ध कतिपय दीं से 
रहा और शिन डे दाखायों हो मद जनता अचरतज से देखती 


रही, सुनकर क्‍या करती उनके सिद्धान्तों की दुरूहता भाषा की 
फठिनता में उद्दापोह हो गयी । वह तो उनके ओर उनके प्रति 
स्पर्धी सुरेश्वराचाय के चेहरों के उतार-घढ़ाद में ही देखती रद्द 
जाती थी। उनको समभने फे लिये भामतीकार की मेधा उपेक्षित 
थी । कुमारिल का अखाढ़ा भी ऋब ऐसे ही दावों से भरा रहा। 
फिर तो प्राकृतों ने फिर जोर लगाकर संस्कृत फो किनारे कर 
दिया मोर रामानुज़ के बाद उसकी साँस हूढ़ी जाने लगी 
विशेषकर तब जब संस्कृत के पंडित होकर भी रामानन्द ने 
हिन्दी में दोद्दे लिखे, मुसलमान कन्नीर के कान फूँफे और 


अयोध्या में नव-प्ुसल्िमों को शुद्ध किया। फिर तो कचीर, 
सानक, नाथ कवि | 


इस प्रक्तार सदा प्राकृतों |ने अपने विद्रोहात्सक स्वरूप को 
कायम रखकर सत्य को ही अमर फिया है. और जनता फी उस 
सत्य से दीक्षित किया है। जो भो क्रियमाण समाज शास्री 
* जन-साधारण तक्क पहुँचना चाहेगा, उसे इन प्राकृतों का आसरा 
लेना होगा । आज् की ये प्राक्ृतें हैं--अवधी, भोजपुरी, बैस- 
वाड़ी, ऋजमापा आदि | जहाँ खड़ी बोली में सत्साहित्य का 
सिरणजन इतना हो रहा है, वंदाँ इन प्राकृतों को भी सजाने की 
आवश्यकता है । यदि जन-जन तक सन्देशों के क्रम को पहूँ- 
जाना है तो अवश्य उन्हीं प्राकृतों की शरण लेनी होगी । इस 
जात को कभी न भूलना चाहिए कि स्वयं हिन्दी के बढ़प्पन की 
नींच अवघी ओर ब्रज भाषा के तुलसी ओर सूर है। रामचरिद 
मानस भी इसी कारण इतना जनप्रिय बन संका कि उसकी 
पएक-एक मात्रा जन-साथारण की साँस का तार बंने सकी 


समभी जाकर । यदि सन्देश में शंक्ति लानी हो तो जनभाषा 
ओज पुरी में कहता दोगा-- 


बन ब्ेछपर >> 


भारत का छतिया पर भारत बलकवा के 
वहेला रकतवा के धार रे फिरेंंगिया। 
पिर इस छन्द और प्राकृत के शब्द-सीोट्वकी समता कहाँ 
मितल्ष सकेगी ? फोन-सा कवि भोजपुरी को 'बटोहिया? को 
अपना कर अपना गौरव उन्नत न करेगा? बढ़ें तो सही बह--- 
***** “चल हिन्द देखि आई, 
जहाँ सिनन्‍्धु घद्दराय रे बटोहिया | 
ओर इन प्राकृतों के विप्लणात्मक सन्देश के चाहकों में 
निश्चय ही 'पढ़ीसजी? जैसे मुखरों? की प्रथम अतिष्ठा होगी, जो 
शक्ति लगाकर या सके थे-- 


पदि अरर 'आर्थि, 
हस 'भरर हझआायि | 


उड़ीसा के मनिदरों के श्रृज़्ारिक चित्र 


भारतीय इतिहास के मध्यकाक्ीम हिम्दू युग में उड़ीसा 
वारतु सस्वन्धी शिल्प काय का प्रधान केन्द्र बन गया। 'भदू- 
भुत ढाँचे तेयार कर शिल्पियों ले अनेक विशाल गगनचुम्वी 
न्द्रि खढ़े किये । उनके भग्नावशेष आज भी पुरी जिले के 
लिए विशेष गौरव की चस्तु है। केवल भुवनेश्वर सें शेत्र 
ओर वेष्णव सम्प्रदायों के लगभग डेढ़ सी मन्द्रि आज भी 
छड़े हैं ओर उनका भग्नावशिष्ट परिवार काल पर व्यंग करता 
है | भुवनेश्वर के इन अनेक भम्न देवालयों में कुछ ऐसे भी हैं: 
जो भारतीय वास्तु कल्ला के आशय ओर घड़िया भास्कय के 
चुड़ामणि हैं । परशुरामेश्वर और मुक्तेश्बर के शिखरों ने पहले 
मस्तक उठाये। परन्तु उनके तुरम्त ही बाद पड़े होने वाले 
लिंगराज के मन्दिर ने उन्हें अपने प्रताप से सवंथा ढँक लि । । 
भुवनेश्वर की वास्तु शली में लिंगराज का यह्‌ विशाल मन्दिर 
उड़ीसा का एक उन्नत फीत्तिस्तस्भ है | इसका ढाँचा वो अदूद्भुत्त 
है ही, इसका विशिष्ट सोन्दर्य भी इसके विस्तार के मण्डन में 
लक्षित होता है। इसके वाह्मय शरीर फे कणु-करं के शिल्पियों 
ने संख्यातीत सजीच प्रतिमाओं से सजाया है। इसका एक- 
एक अलिद जीवित है। आश्रयंज्ननक पटुता से आक्ृतियों का 
अनन्त प्रसोर दृष्टिपय में उठता जाता है। इस शृंखला की 
प्रत्येक कड़ी, प्रत्येक आकृति, आकपेक है. । परन्तु कहीं भी 
उसकी समानता से दर्शन लालसा दृप्त द्ोकर नहीं 'अलसाती 
क्योंकि विविधता उनका (प्राण है--अ्रत्येक आकृति आकषक 


बन बंप >> 


भारत का छतिया पर भारत बलकवा के 
बहेला रकतवा के धार रे फिरेंगिया | 

पि.र इस छन्‍्द और प्राकृत के शब्द-सोप्टवफी समता कहाँ 
मिल सकेगी ? कोन-सा कवि भोजपुरी को 'बटोहिया? को 
अपना कर अपना गौरव उन्नत न करेगा? बढ़े तो सद्दी वह-- 

0७6०० ० च्ल हिन्दू देखि आई, 
जहाँ सिन्धु घहराय रे बटोहिया । 

आर इन ग्राक्ष्ता फे विप्लणात्मक सन्देश के वाहकों में 
निश्चय ही 'पढ़ीसजी? जैसे भुखरों? की प्रथम श्रतिष्ठा होगी, जो 
शक्ति लगाकर गा सके ध-- 


उदि अचर आर्थि, 
हम अर झार्यि । 


उड़ीसा के मन्दिरों के ध्रद्धरिक चित्र 


भारतीय इतिहास के सध्यकाक्नोत हिम्दू थुग में उड्डीसा 
चास्तु सम्बन्धी शिल्प काय का प्रधान केन्द्र बन गया। अदू- 
भुत ढाँचे तैयार कर शिल्पियों ले अनेक विशाल गगनचुम्वी 
मन्दिर खड़े किये । इनके भग्नावशेष आज भी पुरी जिले के 
लिए विशेष गौरव को चस्तु है। फेचल भुवनेश्वर में शेष 
ओर वैष्णव सम्प्रदा्यों के जगभग डेढ़ सौ मन्दिर आज भी 
डे हैँ और उसका भरनावशिष्ट परिवार काल पर व्यंग करता 
है | भुवनेश्वर के इन अनेक भप्न देवालयों में कुछ ऐसे भी हैँ 
जो भारतीय वास्तु कला के आश्रय और घड़िया भास्कय के 
चुदामणि हैं। परशुरामेश्वर ओर मुक्तेश्वर के शिखरों ने पहुल्ले 
मस्तक उठाये। परन्तु उनके तुरन्त ही बाद पड़े होने वाले 
लिंगराज के मंन्दिर ने उन्हें अपने प्रताप से सबंथा ढँक लिए । 
भुवनेश्बर को वास्तु शेत्री में लिंगराज का यह विशाल मन्दिर 
उड़ीसा का एक उन्‍तत कीरत्तिस्तम्भ है । इसका ढाँचा वो अदभुत 
है ही, इसका विशिष्ट सोन्दर्य भी इसके विस्तार के सण्डन में' 
लक्षित होता है। इसके वाह्मय शरीर के कण-करो ५) शिल्पियों 
ने संख्यातीत सजीव प्रतिमाओं से सजाया है । इसका एक- 
एक अलिंद जीवित है । आश्रयंजनक पटुता से आफृतियों का 
नन्‍्द प्रसार दृष्टिपथ में उठता जाता है। इस खंखला की 
प्रत्येक कड़ी, प्रत्येक आकृति, आकपेक है । परन्तु कहीं भी 
उनकी समानता से दर्शन लाक्सा ठप होकर नहीं अत्साती 
क्योंकि विविधता उनका (प्राण है--प्रत्येक आकृति आकषक 
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है, प्रत्येक आकृति पररपर भिन्‍न है । भिन्‍नपरक इस अनन्त 
आंखला की कड़ियाँ दृष्टिपय फो चाँध-सा त्षेती हैं और मानच 
हृदय आनन्द विभोर हो उठता है। फगु सन ने सत्य कट्दा था 
“यह कहना कुछ अत्युक्ति न होगा कि यदि ऐसी इमारत फो 
चसाने में एक लाख रुपये ( अथवा पाउण्ड ) लगें ता इसमें 
सन्देद्द नहीं फि इसके वाद्य सौन्द््य फो उत्कीर्श करने में तीन 
लाख लगेंगे ।& भारतीय वास्तु के प्राथमिक समीक्षरू फगु सन 
छे इस वक्तव्य में अधिरंजन का श्यासास तक नहीं | जफिंगराज 
! के मन्द्रि का बाह्य अडंफरण कुछ ऐसा हो मुल्यवान्‌ है, ऐसा 
ही श्लाध्य । 
भुवनेश्वर से योड़ी दी दूर पर उसी पुरी जिले के कनारक में 
सूर्य का अप्रतिम मन्दिर ( फोणाक 2 खड़ा है। क्‍या बारतु 
शीशल (की विस्मयजनक क्षमता, क्‍या उत्कीण 'भाऊृति फी, 
ओजस्विता, फ्या प्रधान प्रतिमा फी 'अपार्थिव शक्यत्ता और 
कफिंकर-देव ताओं का कत्तव्य सघ एक साथ एफ 'अनस्तभ्ृत पिरोई 
शक्सित्र फे सहारे साना दशक जगत की खिस्मित, चकित फर 
चेत हैं। निर्जीय एपाग फिस श्रकार सतत जागझूफ साक्प्रगल्म 
सानव फो मृफ आर स्तब्घ कर देता है, यद फोई चहाँ जाऋर 
देखे । परन्त क्या ईसा फी फैला का यह अद्वितीय रख्न 
चयाथ में मूक है ? जब सानव ऊपर दृष्टि फेंक ऊष्वमुस श। 
ग्यिर ही लाता ऐ सम प्रत्येक ४८६ग आफति पक ्यीव गनि 
भारण करती है, प्रत्येष में ए४ अूमत तेती भरमे तगतो है । 
आयी फा हझधिस आज, सिठां छा ददन्ति विक्रम, समभहां 
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की निःशब्द परन्तु सवेग गति, सास ओर ऋतु-चक्कों फे मूक, 
निरन्तर ऊध्व॑ भोर अधोगत चक्कर सानवी आधार बन्ध से 
उठते वासनामय हन्हों के आकर्षक अनुनय--सच एक प्राण 
दो उस विशाल प्रस्तर समूह में चेतनता छजन करते हैं, और 
चकित सानव अन्तमुख हा खो जाता है। फनारक फा चह्द 
गगनभेदी मन्दिर एक अनन्त सिकता प्रस्तर पर खड़ा है। 
नीले आकाश की गोद में सिर डाले वेग से दृूटती बंगाल को 
खाड़ी की अनवरत बेलाओं के मस्तक पर चरण रोपे सागर की 
इस खारी लहरियों का इस मन्दिर फो भग्न फरने में काफी 
हाथ रहा है । नीरव काल और उच्चरव सागर के पड़यन्त्र से 
कोणा्क का वह गौरव आज अवश्य विश|ण हो गया है, जो 
कभी उसका था, परन्तु फिर भी शिखर दृण्ड के सम्मुख तोड़ 
विपम-अविपम गतिवालत वे प्रस्तर खण्ड कोणों के मोल फरतेन, 
ओर मोड़ अब भी सोन्दर्य के वे स्कन्ध हैं जो इस भठय मन्दिर 
को विश्व के विख्यात वास्तु-विस्मयों में एक उनन्‍तत स्थान 
दिलाते हैं । ५ 

चासतु क्षेत्र भ॑ हास के बाद उत्थान का युग आया, तभी 
पुरी के बाद कनारक चमका। आश्चय की चात है जिस शताब्दी 
में पुरी के जगन्नाथ मन्द्रि-सी ओछी फलाकृति का जन्म हुआ 
उसी में कनारक के उस अदूभुत सूर्य-मन्द्र का प्रादुर्भाव भी 
हुआ | पुरी का जगन्नाथ मन्द्रि उड़िया कन्या का कलंफ़ है, 
ओर कोई उसकी ,तुक्षना कफनारक और भुवनेश्वर के प्रसिद्ध 
सन्दिरों से नदीं कर सकता, फिर भी यह आम्रये का विपय है 
कि ख्याति और पावनता में किस प्रफार इसने उन सौन्दर्य के 
अतीकों को अपने बहुत पीछे छोड़ दिया। पात्रनता में यह जग- 
आाथ का सन्द्रि केवल काशी के विश्वनाथ के मन्दिर से घट 
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रैलिंग स्तस्तों के बीच के सूची-अस्तरों पर केवल उनके उपछट- 
मीष, चरण धम-चक्र-प्रचतन में स्थित कर भिक्षा पात्र, बोद्धि 
चत्त और चैेत्य आदि चिन्द्र ही उत्कीर्ण और पूजित दोते 
थे। परन्तु इस सानव बुद्ध का आगमन भी दूरस्त था उस 
भक्त-वत्सल भगवान्‌ की, जिसकी रक्षा में भचसागर के कष्टों 
से साग कर निःशंक श्रद्धालु डपासक शरण ले, नितानत आव- 
श्यक प्रतीत हुआ और फलस्वरूप महायान का उदय हुआ। इस 
नये भक्ति सम्प्रदाय का प्रसार ईसा की प्रथम शताददी में बढ़े 
वेग से प्रारस्भ हुआ । पाश्वे ओर अश्वघोष की ओर उपासकों 
को आँखें लगी थीं, नागाजुन ने उन्हें आलोक दिया। पहले से 
ही श्रीमद्भगवद्गीता के सिद्धान्त ने भक्ति सम्प्रदाय के लिये 
ख्ेत्र निर्मित कर दिया था, जिसमें बहुत पूत्र का बोया हुझा 
वीज अंकुरित हुआ ओर मसहायान का पोधा धीरेब्वीरे जढ़ 
पकने और बढ़ने लगा | मानव बुद्ध का अभिजनन हुआ और 
हिन्दू आयों की देवशाला जो बहुत कुछ पहले से द्वी प्रतिमाओं 
से स्तेद्ट रखती थी अब अनन्त संख्या में काटी जानेचाली बुद्ध 
की मूत्तियों से भर चली। यद तथागत बुद्धदेव अकेला नहीं 
खाया, उनके साथ ही अनेक छिंकर देवों, बोधि सत्यों ओर 
अहरनों का भी प्राहु्ाव हुआ। परन्तु यह नवीन सम्प्रदाय बहीं 
न रुक कर आएे बढ़ा, क्‍योंकि वह वहीं किसो प्रकार ठहर न 
सकता था। श्रद्धा और उससे प्राहुभूत पूजा कुछ और भी 
उत्पन्न करतो है--गौराग किंकर देवताशों ओर धार्मिक अस्पष्ट 
आक्ृतियों का एक परिवार और उससे भी अधिक मंहत्वपूर्ण 
विधि क्रियाओं की एक अनन्त ख्ूला । 


जैसे जैसे यक्ष, किन्नर आदि अर्थ देवों कीं संख्या बढ़ी, 
जैसे दी संब्यातीत मात्रा में घार्मिक विधि-क्रियाओं में प्रभनन 
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हुआ और इन उलमी-सुज्षकी क्रियाओं के साथ द्वी इनमें मनो- 
योग में प्रयोग करने वाले रहस्यमय भन्त्रषानी आये। ऐति- 
हासिक बुद्ध सर्वशक्तिमान देवता बने 'और बौद्ध घ्मं एक 
अजीव अलौकिक युग में प्रविष्ट हुआ, जिसके सूत्रधार बने कुछ 
भेद भरे अभ्यस्त प्रयोगी। लम्बे सूत्रों? को और छोटा फर 
लिया गया, फिर उन्हें भी और घोट कर मंत्रों! 'का निर्माए 
हुआ । लगभग इसी समय के योग का प्रयोग स्थूल 'मऔौर 
अधिकाधिक लाभकर कायिक प्रक्रियाओं में होने लगा । हृठ- 
योग अपनी घोर यातना भरी प्रक्रियाओं से दुर्शक में आतंक 
भरने लगा। मंत्रयान के सिद्ध और प्रक्रियाओं के वे भेद्भरे 
साघक विहारों में वेठे-बैंठे हृूठयोग की क्रियाओं द्वारा छश्ठ 
अलीकिक शक्तियों का संयच करने लगे | मोहन और उच्चाटन 
की क्षमता उनमें आने लगी। 'इन प्रक्रियाओं की शक्ति कुछ 
बैसी ही थी जैसी आज भी हम मेस्पेरिज्म और हेप्नाटिज्स के 
अभ्यासियों में पाते हैँ । हठयोग का ज्ञादू चल पड़ा । मर्ठों और 
विहारों के प्रांगण सिद्धों के प्रयोगों से चकित, वित्तिप्त, सुग्ध 
नर नाएियों से भर चल्ले । सीधे अक्रिय उपासक मोहन के 
प्रभाव से इन सिद्धों के दास बन गये । विह्वारों में घन वरसने 
लगा और मठों के उन निम्न कक्षा-गहरों में सुन्दर तरुशियों के 
समुदाय संकेत मात्र से नीयमान अन्धे की नाई' चुपचाप बढ़ते 
गये, जिनके तमपूरित कोनों में पाप भक्ति का बाना पहने बैठा 
रहता। इन श्रद्धालुओं के पहुँचते ही चड उन्हें भात्मसात कर 
लेता | हृठयोग, मेंत्र ओर मैथुन मंश्नयान के त्रिपाद घन गये। 
परन्तु इनसे भी कहीं घृणित प्रयोगों का युग अभी निकट, 
अविष्य में आने वाला था। अधिक निकार्यों और चैपुल्यव।द्‌ 
ने पहले दी स्ली-पसंग को सराहा था, अब लगभग ईसा की 
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सावबीं शताब्दी में उड्डीस्ना के श्रीपवत पर कामुकता का विपुक्त 
घन्टा गस्सीर स्वर से बज उठा। उड़ीसा की रहस्यमय प्रयोग- 
चीथी पर पना वह भेद्मरा 'भेरवी-चक्र! समाज के प्राचीन 
सत्तरों को चुनौती देता हुआ बचञ्लयान आरूढू हुआ । इसके 
सिद्धों ने खुत्ेआम ख्री-पसंग की प्रशंसा छ्यी और उनके अपने 
शूणित प्रयोगों ने रवयं कामुर्कों में साहस भर दिया। चौरासी 
सिद्धों क्री संख्या ने रति-शक्षी की संख्या पर अपनी छाप डाली। 
इन सिद्धों के जीवन पर सं, हठयोग, मय ओर मानमिनियों का 
विशेष रंग चढ़ा । 'मालती-माघव * में भवभूति द्वारा निर्दिष्ट 
. चह् श्री पर्वत वञ्ञयानियों का निवास बस गया ओर वहाँ 
' उनके निवास के कारण ही उसे वज्रपव॑त * की संज्ञों सिली | 
इसी परत पर तनन्‍्त्र रहस्य के अनेक भ्रन्‍्थों की रचना हुई। 
उनमें से कुछ ये हँ--मायाजाल तन्त्र' 'गुह्मसमाज तन्त्र महा- 
समय तत्व” भूत चामर! 'बजासूत” चक्रसंवर” द्वादशचक्रा 
मेरुकाश्युद्य' सद्दामाया? 'पदनिःक्षेप! “चतुष्पिष्ट' 'परामद? 
भिरीच्युद्धव! 'सवबुद्धर सच गुहझसमुच्चयर माया मारोचिकल्पः 
हेस्वकल्प” 'विसमपक्टपा राजकलपा बज्ञगांधार कल्प! 
आदि १ | 
घज्यानी तफ के अन्तिम छोर तक जा पहुँचे। उन्होंने 
पत्नी, माता, भगिनी, और पुत्री में अन्तर न डाला, नारी 
जाति मात्र उनकी इन्द्रियन्लालसा की अभितृप्ति का साधन 
बनी । गायक्वाहू ओरियन्टल सीरिज़! में प्रकाशित 'गुह्य 
समाज तनत्रा * में इन सिद्धों की प्रक्रियाएं ओर उनका रहस्य- 
१--अंक १, ७, १०। २--मदायान और वज् यान पर श्री राहुल 
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मय इन्द्रिय लोलुपः विलासी-जीवन समुचित रूप से चशित 
है । परन्तु यह अत्यन्त महत्त्व की बात है कि एक ओर जहाँ ये 
वजयानी सिद्ध वासना के खुले उपाक्तक थे दूसरी ओर वहीं वे 
अध्यात्म साहित्य के प्रकांड पण्डित भो थे। अआनन्‍्चवीक्तिकी पर 
उनकी दचचारा कभी न रूकती थी । अच्चीक्तिफो, दृठयोग आर 
मोहनादि प्रयोगों फे बल पर देश में उन्होंने वह धाक बैठा दी 
थी जिसका लोहा राष्ट्र का सर्वेनश्नित प्राणी राज़ा स्वयं मानता 
था । उसमें भो उन सिद्धों छा विरोध फरने की क्षमतान थी 
ओर यदि वे उससे उसको पुत्री अथवा पत्नो माँगते तो उसे 
इन्कार करने का साइस न ही सकता था। ग्यारदवी सदी तक 
इन सिद्धों की संख्या चोरासी तक पहुँच गयी । और ठीक यही 
समय था जब उड़ीसा के अधिफतर फामचिन्हित मन्दिर 
विशेषकर पुरी और रूनारक फे मन्दिर बसे 

अब तनिक भारतव्ष के पूर्वी छोर पर दृष्टि डाल्ें। पूर्वो 
बंगाल में शाक्त सम्प्रदाय उन्नति के उच्चतम शिखर पर पहुँच 
चुका था। वहाँ तन्त्रयोग' का साम्राज्य था। साहित्य काफी 
पुरानां है और कुछ आगम और तन्‍्त्र तो शायद ईसा से पूर्व . 
की शताब्दियों तक के हैँ। स्त्रयं शक्ति की उपासना भी श्रत्ति 
प्राचीन है। ऋग्वेद में दी वागंशरणी विश्व की शासन-डोर 
अपने द्वाथ में धारण कर लेती है । बह कहती है--“अहूं रुद्राय 
घनुरात--नोमि ब्रह्मद्वपे शखे हन्तवाऊ' परन्तु कामरूप का 
शाक्त-सम्प्रदाय लगभग तभी विशेष रूप से वहाँ फेला जब 
उड़ीसा में वज्रयान का समुद्र लंहराने लगा। शाक्त घर्म का 
प्रचार भी बहुत कुछ बजयान के ही अनुरूप हुआ। और जब 
-बौधिसत्त की पत्ती तारा. जो बौंद्धों को प्रज्ञापारमिताओं में से 
एंक थी स्वयं एक “राक्ति/ मान्त ली गयी ओर जब. उसकी आरा- 
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न रहा द्ोगा ? युक्ति-युक्त बात तो यह है कि इस बुद्ध मन्दिर के 
सम्बन्ध में बौद्ध-पुजारियों का प्राधान्य रहो होगा, और दब के 
बोद्ध धर्म के प्रधान-सम्प्रदाय बत्अयान उड़ीसा के धार्मिक जीवन 
का प्रमुख ही नहीं एक मात्र शासक था। तब बज्ञयान का सू्े 
'जड़ीसा की मूर्धा पर मध्याह के तेज से तप रदह्दा था, यह बह 


सौका था जब माद्मयी वासना भी पुण्यात्मक घसं का एक 
अंग बनाई जा सकती थी। बज़यानी इस बात को जानते थे 


कि उनकी तूती सदा न बोलती रहेगी | ज्ञानसूय का जब उदय 
होगा, अंधकार तव छुट जायगा, और उच्की सता नष्ट हो 
जायगी । जनता की सांस्कृतिक क्रान्ति की न कभी होगी ही । 
आओर इस विप्लव को ओर दूर हटा देने के निमित्त वजयानियों 
से सन्द्रि के निर्माताओं को अपनी ओर खींच लिया। फिर 
उन्‍होंने उस समय के बनने वाले उड़ीसा के मन्दिरों पर 
कामुकता की छाप डाल दी, जिससे बाद की जनता भी उनके 
आचरण को पूजा का अंग सममे ओर क्रान्ति न करे | दूसरी 


-युक्ति पुण कल्पना जो इसके विश्लेषण सें की जा सकती है वह 
सीचे दी जाती है। 


कुछ लोगों १का विचार है. कि इन खृंगारिक दृश्यों का कारण 
ओर है, वह यह कि उडड़िया जनता फा यह विश्वास है कि 
जिन मन्दिरों पर इस प्रकार के काम-चित्र नहीं उनसे जन- 
कल्याण नहीं हो सकता। परन्तु यह तक सबंधा अनुचित है, 
क्योंकि इस ग्रकार के दृश्य केवल चड़ीसा के मंदिरों पर ही 
उत्कीण नहीं हैं। यदि यद्द वात होती तो थे केवल उड़ीसा के 
मंदिरों पर होते | किन्तु ऐसा नहीं हैं । ख़ुजराहो के चन्देल- 
मंद्रि, ऐल्लोरा का कैलाश और काशी का नेपाली मन्दिर सभी 


१, राय, 'कोलाक ( बंगला सें लिखी एक पुस्तिका ) 


हा शट रच 


इस प्रकार के काम चित्रों से भरे ६। सच तो यहू दे कि कल्ना 
में लग्न सौन्दर्योपासना बहुत पुरानी है। प्रमाण इस थात 
का उपलब्ध है कि इस प्रकार के उल्लेख कला में वज्ञयानियों 
रु बहुत पुर के हैं ओर उड़िया प्रभाव से सवथा स्वतंत्र हूँ 
परन्तु इस चात को कभी न भूलना चाहिये कि तक्षुति-सास्कर्य 
में इसका विशिष्ट अगोप्य रूप चज्तयान के तांडव के बाद ही 
प्रतिछ्ठत हुआ। ऊपर के गिनाये उड़ीसा के मंदिरों के सारे 
कामुक दृश्यों का तक्षणकाल वज्यान के बाद ही है। इनमें से 
एक भी छठी शताब्दी अथवा उससे पूव का नहीं है । 
कला में नग्मता का भादुर्भाव किसो न किसी रूप में द्वितीय 
शताब्दी ई० पू० में ही हो गया था। भारतीय बिचारों में 
बहुत पूर्व यक्ष और यक्षशियों की फामुक मृतियाँ घर कर चुकी 
थीं। शुद्धकाल से द्वी साँची और मूरहूत स्तृपां के रेलिंग- 
स्तम्भों पर चासनामयी अर्थनम्न यक्षणियों की सूर्तियाँ तक्तित 
होने लगी । कुपाण ओर गुप्त कात्न भें ये यक्ष-यक्षशियों का 
काम प्रमत्त परिवार खूब फला-फूला । मथुरा ओर लखनऊ के 
संग्रहालय से कुपाण कालीन नम्न यज्ञी मूर्तियों से ढके रेलिंग 
से भरे पड़े हूँ । चन्द्रगुप्त ट्टितीय विक्रमादित्य के समकालीन 
संस्कृत के अमर कवि कातीदास ने अपने मेघदूत के लिए 
एक यक्षु को नाथक वनाया। स्वयं वह शृद्धारिक कवि इत्र 
नप्न यक्ष प्रतिमाओं की भावभंगियों से न बच सका और रघु- 
वंश के एक विशिष्ट सर्गमें उसने अयोध्या के राजप्रसाद के 
'ख॑ंडहरों का वर्णन करते हुए रेलिंग-स्तम्भों के ऊपर बनी 'योपि- 
ख्तियातनाओं?क की ओर संकेत कर ही दिया है। इस प्रकार 
तरीयाणि भवन्ति सद्लाप्षिमोकपद्धाः फछिसिर्पिसुक्ता | १६, १०॥ * 
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क्ुषाण और गुप्त काल तक यह और यक्ञणियाँ प्रेम ओर काम 
दोनों का प्रतीक बन चुकी थीं। कुषाण-कालीन रेलिंग-स्तम्भों 
पर जो यक्ञी-मूर्तियाँ उत्कीर्ण हैं. वे सर्वथा नमन हैं. केवल पैरों 
पर एक वस्थ॒ की लकीर डाल दी गई है जिससे जान 
पड़े कि वे वर्खों से अच्छादित हैं परन्तु वह ल्कीर 
केवल चरणों तक ही सीमित है. और उससे निदिष्ट 
वस्ध का *तल के ऊपरी आअह्लों पर कहीं भी नामोनिशान नहीं, 
बरंच उनमें सारीत्व के खुले अज्लों का पूर्णतया निर्देश भी 
कर दिया गया है | ये नम्न प्रतिमायें अधिकतर बसंद 
के साजनों से सजी द्ोती है--आम्र-मंजरी ओआर मदिरिापात्र 
तथा चघक धारण किये हुए। अधिकतर ये अशोक के नीचे 
दोहद तथा अन्य मुद्राओं में खड़ी होती हैं. जिनमें से एक 
विशिष्ट सुद्रा धशशानभंजिका? की हें। इनके चरणों के नीचे 
प्रायः एक नमन पुरुष वामन कुचला पढ़ा रहता है। उसकी 
जिहा और आँखें कष्ट के कारण बाहर निकली रहती हैं। यक्ष- 
शियाँ जैसा ऊपर कहा जा चुका है. बासना की प्रतीक हैं पुरुष 
दी इन्द्रिय-कोलुप दृष्णा का रोप्य निद्शेन | पुरुष बद्द वामन 
है जो अपनी ही वासना जन्य कामुकता के भार से कुचला 
जा चुका हे आर उसकी वासना नारी का रूप धरे ( क्‍योंकि 
नारी पुरुष की बासनाओं में सर्वोच्च स्थान रखती है ) उस पर, 
खड़ी नम्न तांडव कर रही है। 
परन्तु इस भदर्शन का भाव अथबाः हु क्‍या है? ये 
यद्दी-मुर्तियाँ उस रेलिंग के स्तस्मों पर खुदी हैं. जो स्वूप के 
चतुर्दिक दौड़ती थीं। ये स्वृप निर्वाण अथवा बुद्ध या उसके 
अन्य रूपों या शिष्यों के जीवन अगवा उसमें घटी फिसी 


विशेष घटना के स्मारक हैं । स्तूप व्यावहारिक जगत के बाहर 
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के आनन्द ( निर्िकल्प ) के प्रतीक हैं । यह विशेष महत्व की 
वात है कि ये नन्न यज्ञी-मूर्तियाँ तो सामने खुदी हैं, परन्तु इनके 
पीछेवाले स्तम्भ भाग पर प्रायः चुद्ध की एक जातक कथा 
उत्कीण है। ये कथा में बुद्ध के उन पूर्व जन्मों से सम्बन्ध 
रखती है जिनमें परोपकार सें सतत प्रयत्न करते हुए तथागत 
ने अपनी वोधि प्राप्ति की थी। स्तृप और रेलिंग के भीतर 
चारो ओर कुछ भूमि छूटी होती हे जिसमें श्रद्धालु उपासक 
चल कर स्तूप की परिक्रमा करते हैं, इसे प्रदक्तिणा भूमि फद्दते 
हैं। प्रदक्षिणा-भूमि में भीतर की ओर स्तूप की तरफ संकेत 
करती-सी जातक कथा है जिनमें व्यक्त जीवन का अनुक- 
रण कर दुखी जन चुद्धत्व अथवा बोधिसत्व और अहत अवस्था 
का लाभ करेगा जिससे रतूप की सार्थकता द्वोगी। बाहर. उन्हों 
स्तम्भों पर जद्दाँ से उपासक भीतर की प्रदक्षिणा भूमि में प्रवेश 
करता है यक्ची-मूर्तियाँ हैं। यही बाहर का पददुलित लांछित 
संसार है, जहाँ पुरुष अपनी हो वासनाओं का दास हो उनके 
ही बोफ से दवा जाता है। जहाँ वह उन गगन-चुम्मी घलवती 
नारी-तक्षी भावमयी चासनाओं के सम्मुख वामन मात्र है, 
चलका भार वहन करने से सवेधा असमथथ है। इसी कारण 
तथागत बुद्ध, संघ में नारी प्रवेश के विरुद्ध थे और इसी कारण 
जब प्रजापति ने प्रत्नज्या महण की उन्होंने आनन्द से कहा-- 
“आनन्द नारी रहित संघ का जीवन हजार साल का होता 
है, परन्तु अब वह पाँच सौ वर्ष से अधिक नहीं चल 
सकेगा ।? ते 
इस प्रकार मन्द्रों पर मूर्तियों का सम्न चित्र भारत भरे 


नवीन नहीं. ओर न उसका उपयोग केबल उड़ीसा के चासतु- 
कला में ही हुआ है।: * 
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ससस्‍्मव है उसका अर्थ यह रहा हो कि नप्न वासना दलित 
संखार बाहर का है और उपासकों पर इसका पूर्णतया आतंक 
जमाने के लिये बाह्म-चित्र उत्कीर्ण किये गये हों। यह बात 
बराबर ध्यान में रखने की है कि इनमें से सारे चित्र बाहर की 
ओर हूँ, एक भी भीतर मन्द्रों के गर्भागार! में नहीं । यहद्द तो 
हुई सिद्धान्त की बात, परन्तु एक बार जब यह सिद्धान्त नप्न 
मूर्तियों की भावभंगियों में प्रयुक्त हुआ फिए तो बह वक्तकों के 
चित्त को अटका-अटका कर चकित दूषित करने लगा जैसा 
चह आज भी इन मूर्तियों में प्राण फूँकन्‍फू क दशकों को करता 
है । और जब बजयानियों ने इस प्राचीन सिद्धान्त को स्वाथे- 
वश रूप दे दिया तब इसका प्रसार उड़ीसा के बाहर भी हुआ । 
इन बज्रयानियों का तांडब सातवीं सदी से ही आरम्भ हो 
गया था | जहाँ-जहाँ इन कामोन्मादक मूर्तियों का प्रयोग हुआ 
वे सभी सन्दिर सातवी सदी के बाद के हैं । 


दासप्रथा का विक्रास 


दासता का उदय इतिद्दास के बेर घुग में हुआ ओर 
तव से सब॒ल पर्गों से वह निरन्तर वह चली आ रही है'। 
सभ्यता के इस लोहन-युग में उसको शक्ति ओर भी इृढ़ दोती 
गयी है । अब्राहम लिंकन ने जिसे उखाड़ फ्लरंकने की इतनी 
कोशिशें की, अमेरिका के संयुक्त राष्ट्र जसफे लिए क्तनविक्षत 
हो गये उसकी जडें उसी देश में और मजबूत दो गयीं । इस 
दिशा में अमेरिका के प्रयत्न यथाधेत्त: व्यंग वन गये । जिसका' 
उसने विराध किया था, वास्तव में दासता का वह केवल्ल 
स्थूल रुप था। उसका सूक्ष्म मारक रूप आज के शोपक राष्ट्रों 
की आर्थिक नीति में वततमान है. जो अपने प्राचीन रूप से कहीं 
अधिक भयावह सिद्ध हो रहा है। ओर जिसका केन्द्र स्वर्य 
अमेरिका के संयुक्त राष्ट्र हैं । 

प्राचीन स्टेट दास-पत्ियों का था जो उसका विनयन दासों 
के शोपण के अथ करते थे। मध्य कालीन सामन्त-स्ठेट अभि- 
जात कुज्नीनों का था जिसका उपयोग उन्होंने वेगार-किसानों' 
ओर भूदासों के शोषण में कियो। आज्ञ का प्रजा सत्ताक 
स्टेट पूजी पतियों का है. ज्ञो श्रमिकों के शोपणा में स॑ज्ञग्न हैं ।. 
प्राचीन काल. से उस प्राचीन स्टेट का कार्य प्राचीन अमजीवी 
मानव का दुरुपयोग और उसके श्रम-का अनुचित लाभ-संचय. 
रहा है। यों तो बचेर-काल से ही शोपक और शोषित अथवा' 
श्रसिक दो वर्ग रहे दें पर दासता का परस विकास इस 
सभ्यता के युग में ही हुआ। शोपण प्राचीन जगत में दास-- 


ब्ब्न्नब्& ध््‌ बना> 


अथा के रुप में जन्मा, मध्यकाल्त में वह सामन्तों के भूदासों 
के रूप में पोषित हुआ, वही बठमान युग में श्रभजीवियों के 
रूप में जोवित है । सभ्यता के तीन युगों में दाखता ने तीन 
फल्लेवर बदले । रूप बदलते गये परमण्तु नग्न अथवा ढकी 
दासता इस अनविच्छिन्न त्रेकलिक शोषण का आधार 
बनी रही । " 


दासता का इतिहास अत्यन्त प्राचीन, नितान्त लोमहषक 

है, चाहे उसका संघटन ऐशिया-अफ्रिका में हुआ हो, चाहे 
योरप-अभरिका में । दासता के इतिहास और उसके भारतीय 

रूप का अध्ययन बेर और सभ्य कात्न दो स्पष्ट स्कंधों में 
उपादेय होगा | फिर इन युगों में भी दासता की परिस्थितियों 

का अध्ययन पारिवारिक्र और सासाजिक दो दृष्टियों से होगा । 

द्ासता का उदय जैसा ऊपर कहा जा चुका है, बबेर काल में 
हुआ | सानव जाति के इतिहासकार जिसे पू्व-पाषाण छाल 
कहते हूँ उसमें मनुष्य प्रायः कन्द-सूल अथवा जाखेट के मास 

ही खाता था। इसी काल के अन्त में, ओर संभवतः इसके 

'बूवे भी, उसने नर-मास को भी अपना आद्वार बनाया । उसकीं 
अन्य नरों से वहुधा लड़ाई रहती थी परन्तु उन्हें जीत-मार कर 

खा जाने के अतिरिक्त वह उसका धन्य उपयोग न करता था, 
न जानता था। उत्तर-पापाण-काल नें तीन विशिष्ट परिवर्तन 

हुए जो सभ्यता के युग के शीघ्र पूर्व र्ती थे--(१) पश्चु पालन, 
(२) कृषि ओर (३) व्योग-धन्धों का उदय । इस काल में लोग 

-कवीले बनाकर रहते थे । उनकी परस्पर टक्करें आवश्यक थी । 
मरेगड़े विशेषकर पशुओं, चर-भूमि अथवा नारी के लिए हुआ 
-करते थे । पशु पालन ओर पशु चारण से कचीला बन्दी भी हुई 
ओर कवीलावन्दी से पशु पाजन ओर पशु चारण को भी शक्ति 


मिली । पारस्परिक युद्ध ने कवीलों फो उनके 'परागादों में पशु 
चारण के लिए 'अवैततिक नौकर पयवा दास भी पर्तुत किये। 
जंगल में स्वाभाविक उगने वाले घानांदि को देख घर्बेर मानव 
ने कृपि-कर्म का भी आरम्भ कर दिया था, जिसके लिए अप 
गुलामों की आवश्यकता द्ोने लगी थी। भनुष्य ले इस युग में 
पहला मानव आविष्कार किय्रा था-गाड़ी का चक्‍फा । उसने 
पहले पहल जाना कि चिपटी प्रथ्वी पर गोल पष्टिया ही दोड़ 
सकता है। उस प्राचीन युग में इस आधिष्कार का बढ़ा महत्व 
था। इससे युद्ध को चल मिला, कृषि को सहायता हुई ओर 
उद्योग-धन्चों का विकास हुआ | कुम्दार चतन-भांडे इसी फी 
सहायता से बनाने लगे । इसी काल सूत कातकर हाथ से दी 
कपड़ा भी चुना जाने लगा। लूस! से कपढ़ा युनने के प्रयास 
ओर घातुओं के ज्ञान तथा उनके प्रयोग ने उन दासों की 'अतीच 
आवश्यकता घोषित की जो युद्धों में चन्दी किए जाते थे | कुछ 
आश्चय नहीं यदि उस समय के अनेक युद्ध दासों फी 'अभि- 
प्राप्ति के लिए ही लड़े गये हों । अच थुद्धों से प्रस्तुत एक नगण्य 
वर्ग की स्थापना हुई जिसकी विजेता स्वाभाविक ही अपने 
गुलाम समभने लगे। श्रम की उत्पादक शक्ति ने शीघ्र अब 


समाज को वर्गों में वॉँट दिया। उनमें से एक स्वामी था 
दूसरा दास । 


इसी काल के आस पास समाज में एक अदुूभ्भुत परिवर्तन 
हुआ | पहले उसकी व्यवस्था मात सत्ताक थी अब पितृसत्ताक 
हो गई।. पहले नारी बल्वती थी. ग्रह की स्थामित्ती और 
: सम्पत्ति की प्रभु । प्रारम्भिक सानव अपने उत्पादक के प्रति: 
अत्यन्त श्रद्धालु था इससे समाज को स्थापना मातृसत्ताक 
हुईं। उसी का एक रूप भारंत के मालावार में आज भी शेप 
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हैं। अब अवस्था पलट गई ओर माता के स्थान पर पिता 
शक्तिमान हुआ | माता के सारे अधिकार पिता के हो गये, 
स्वयं नारी भी नर की दासी वन गयी | गृह दास के उदय के' 
साथ इस पितृसत्ताक सामाजिक परिवतेन का घना संबंध है । 
पिठृस्त्ताक व्यवस्था में पिता नारी-बच्चों-दसों का पूर्ण स्वामी 
था और उनके जीवन पर भी उसका स्वेथा स्व॒त्व स्थापित 
हो गया। नारी उसकी विशिष्ट दास, दास परिवार में प्रमुख, 
हुई । कुछ कबवीलों मे इस समय यह भी घोषित कर 
दिया कि अब चे अपने रक्त की नारियों से मैथुन ज्यवद्वार न 
रक्‍्खेंगे, और इस काय के लिए वे अन्य कबवीलों से नारियां 
उपलब्ध करेंगे । फिर तो अब नारियों के लिए भी युद्ध शुरू 
हो गये और वे भी जीतकर लाई जाने लगो । जीती हुई वस्तु 
यथेच्छ भोग की होती है ओर दासों का स्थान पहले भी युद्ध 
में मिश्चित हो चुका था । उन्हीं की भाँति अन्यत्र से जीतकर 
लाई गयी नारियों का स्थान उनसे भिन्न कैसे हा सकता था ? 
इससे गृह्द में दो प्रकार के दासों की सर्ृष्टि हुईं, साधारण दास 
आर नारी । अन्तर केवल इतना था कि एक कसे का सेवक 
था, दूसरी नर के शरीर का दास, उसके पुत्र-पुत्रियों की 
जननी । पुत्रियों को मार डालने की जो प्रथा चलत्नी उससे 
कुछ कत्रीज्ञों में सारी की माँग बढ़ गयो ओर उसके साथ ही 
परिणाम स्वरुप, नारी के लिए युद्धों की संख्या भी | पिचसत्ताक 
स्थिति में नारी नर के सोग का साधन, उसका उत्पादक यन्त्र 
बन गयी । कवीलों में पारस्परिक युद्ध जो बढ़ा तो उसके लिए 
डकों की भी आवश्यकता बढ़ी और नारी इस अथ विशेष 
उपादेय सिद्ध हुई। ऋग्वैदिक ऋषि से गाया--दशास्यां पुत्ना- 
नावेहि पतिमेकादश कृधि (१०, ८५, ४४) दूस पुत्र प्रसव करो 


«“- रे६६ *++ 


ग्यारहवाँ नर तुम्हारा पति होगा। वीर ओर काज्य ८ज्तीन शोक 
समाज में यह स्थित्ति जौर भी स्पष्ट हो गयी | युद्ध-विजय दास 
आर सारी प्रजनन-फिर युद्ध-विजयादि की बुत्तपरक परम्परा | 
पिठुसत्ताक काल वह था जिसमें घद्ध और स्वतन्त्र नर- 
नारी एक साथ भूमि और मवेशियों के अथ प्रयुक्त होते थे। गृह 
में दास-दासियों दोनों का उपयोग होता था। इसमें से दासियों 
का पत्नी के रूप में अक्सर प्रयोग होता था | भारत में भी इस 
रूप को प्रश्रय मिल्ा। ऋग्वेद में सेकड्रॉ-सहस्रों की संख्या में 
गृददों में 'बधु! रूप में प्रयुक्त होने वाली इन दासियों के अनेक 
हवाले मिलते हैं। प्रख्यात ऋषि कत्षीवान, ओऔशिज्ञ और कबप 
इन्हीं की सन्‍्तान थे | रोम का परिवार जिसे 'फेमिली? कहते थे 
आरस्म से आधुनिक स्नेह-संचित कुल न था, वह केवल दास- 
दासियों का समुदाय था ( फेमिलिया-द्विप्या॥9 ) । रोमन 
भाषा में फिम्ुुलस! ( शिए0पो45 ) का धअ्रथ दी गृह दास है। 
उसी शब्द का बहुबचन 'फेमिलिया? है. ज्ञिसका अरथ है. एक 
नर के दास-दुसियों? का समुदय । गेयस के समय तक यह 
'फेसिलिया? ( दास-दासियों का परिवार ) वर्सीयत का विपय 
था और अन्य सामाजिक वस्तुओं की भांति इच्छित जन को 
लिखकर भेंट किया जा सकता था। रोम्रक व्यवस्था के अनुसार 
रोमन नर की अपनी खसत्री, बच्चों ओर दास-दासियों पर सचंतो- 
मुखी प्रशुता थी । उनके ऊपर उसका जीवन-समृत्यु का अधिकार था। 
उनको वह बेच बदल सकता था । कृषि ने इस प्रथा को चिशेप 
आश्रय दिया और बढ़ाया। आज का परिवार अधिकतर ( कम 
से कम पूर्वात्य कृषि-प्रधान उद्योग हीन देशों में ) कृपि-प्रधान 


होने के कारण दासत्व और भूअ्रम के सिश्रित आधार पर 
खड़ा हुआ | 
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यह तो हुआ रोमन कुज्ञ का हाल। श्रीक कुल का जीवन 
इससे कछुछ कम भयावह न था। वीर-कात्न से वहाँ भी 
नारी का अवसान हुआ। वीर काल सारे भूमण्डल पर नारी 
के पतन का घण्दानाद हे। क्‍या भारत, क्या श्रीस, कया 
रोम सर्वत्र इस युग में नारी का अपकर्ष और नर का उत्कर्ष 
हुआ, प्राचीन जगत में नर का उत्कष नारी के अपकषे की नींव 
पर हुआ | भाठसत्ताक से पिठ्सत्ताक का जो परिवर्तन हुआ था 
उसकी पराकाप्ठा वीरूकाल में हुई। भारत के वीर-काल में 
( महाभारत ओर रासायण ) पुरुष देव तुल्य अमानव रूप 
धारण करता है. उसकी नारी उसकी छाया बनती है, स्वार्थ 
रहित, पति परायणा, तपस्विनी, निरीह | वह पति की राह्द 
नहीं रोकती नितानत “अरुन्धती? है। सीता ओर “अरुन्धती! 
गान्धारी और रुक्मिणी अपने पतियों की द्रासियाँ हैँ, उनको 
इच्छा सेविकाएँ, उनके दीप्रि से प्रतिविम्बित । 

नारी का अपकर्प चीर-काज में एक और कारण-वश हुआ। 
दासियों की स्पर्धा के कारण। दासियाँ जो रण में ग्रह्दीत अथवा 
गृह दासों से उत्पन्न होती थीं, नर की कृपा दृष्टि से विरह्धित न 
थीं | सारा कुट्ठम्त द्वी चूँकि उसकी इच्छा$छा दास था, सुन्द्री 
दासियों ने भी उसफे स्नेह का भाग पाया। निश्चय खण्डित 
प्रेम के राज्य में एक पत्नी सम्पूर्णा स्नेह का पात्र नहीं होती । 
खण्डिता होना नारी की विडम्बना है। काव्य-काल में फाली- 
दास कुमार सम्भव की नायिका पावती भारतीय लत्षनाओं 
का चिर अभिलपित-श्राशोबाद्--अखण्डित प्रेम लभस्व पत्यु:- 
प्राम करती है । जिसकी अमभिप्राप्ति के अथ तप करती हुई 
भारतीय नारी तपस्त्रियों के तप को तुच्छ कर देती है--तप- 
स्वितां दरमधश्चकार-सा । उस पति देवता” नारी के लिए 


पिता का आशीर्वाद है “भर्तुर्विप्क्वतापि रोपणदया मा रस्म प्रदुप 
गमः ( पति के रुष्ट द्वोने पर भी तुम रोप न करना) थीर 
'पतिगृहे तव दास्यमपि क्षमम! ( पति फे कुत्त में तुझारा दासत्य 
भी उचित है ) । निश्चय पत्नी वास्तविफ दास पी समोपय लिन 
दो चुकी थी। मनु ने भी उस निरीह नारी का निम्न दिया-- 
अदान स्वाग्यं कारणं?--जिस पर फाल्लीदूस ने अपना पेधन्द 
लगाया-उपपन्ना ही दारेपु प्रभुता सवतोमुत्रों। दोमर फे 
काव्यों में कुछ इसी प्रकार फी व्यवस्था उद्घाटित है पेति्रोप का 
पुत्र तेलियेकस अपनी माँ का पुरुषोचित फार्यों से अलग रइने 
. और कातने-वबुनने में चित्त देने फा आदेश फरता है (ओदिस्सी 
२१, २, ३५० )। उस प्रादोन फवि की कृतियों में तरुणिर्या 
लूट कर लूट के माल की द्वी भांति व्यवह्नत होती हैं। फमाण्टर 
उन्हें अपनी काम-ज्वाला की अभिनृृप्ति का साधन बनाते औ] 
पदों के क्रमि विधान से वे प्रमुख और गण सुन्दरियों फा 
वरण करते हं। ग्रारे 'ईलियदः फी फथावस्तु एक दासी फी 
अभितृप्ति में ही वितन्वित है। सारी चस्तु स्थिति का फारण 
एकाइल्स ओर एगमेम्नन के घीच उस कमनोय दासी फे ल्षिप्‌ 
वेमनस्य है ।, अपने काव्य प्रसार में स्थान-स्थाल पर ह्वीमर यह 
बताने से नहीं चूकता कि यदि कोई घीर महान्‌ है तो उसकी 
बीर प्रसाद लज्ध दासी कौन है। दासियाँ विशेष कर प्रसाद 
लब्घ, भ्रीस सें पत्नी के ही साथ शहद में ही रखी जाती थी 


ओर वह सेविका के बहाने नहीं, घोषित उपपत्ती के नाम से। 


विख्यात फासान्द्रा इसी प्रकार एगामेम्नन द्वारा लाई गई थी | 
दासी-पत्ती का पद साधारण दासियों से ऊँचा था और पत्र 
उत्पन्न करने पर उनका आदर और-भो बढ़ जाता था। उनका 
'पुन्न अब दास नहीं रह जाता, स्वृतन्त्र नर था, वह पित्ता की 
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सम्पत्ति से कुछ भाग पाता था। पत्नी को सती का जीवन 
बिताना पड़ता था। सती न होकर सत्ती का जीवन बिंताना 
असाधारण क्षमता और सहन का काय है, और सती होना भी 
कुछ सुखद-वश्य वात नहीं, क्‍योंकि यह निश्चित है. कि सतो का 
जीवन अनिवा्थ रूप में बिताये जाने के प्रथा-निर्साण में यदि 
नारी का हाथ होता तो वह प्रथा ही आज न होती । इसमें 
सन्देद्द चहीं कि भीक इतिहास के वीर-काल में नारी का स्थान 
सभ्य-काल की नारी से ऊचा था| पर ऊँचाई कुछ ऐसी ही थी 
जैसी भारतीय इतिहास में काव्य काल की नारी की ऊँचाई राजपूत 
काल की नारी की ऊँचाई से अधिक थी। श्रीक इतिद्दास के 
चीर काल में वह स्तुत्य अवश्य है. परन्तु भारतीय इतिहास के 
काव्य-काल की नारी की ही भांति वह पति के सम्मुख नितान्त 
तुच्छ है, वह उसके ओऔरस-पुत्रों की जननी मात्र है । एक पद 
उसका ओर है, दासियों की निरीक्षिका का जिनमें अनेक उसके 
पति की रखेल है, उसकी स्पर्धिनी। एक पत्नीत्व (१(०7०8279) 
के साथ पत्नी की दासता ओर तरुण सुन्दर दासियों का उप- 
पत्नीत्व अनिवाय है। इस काल सें नर॒का एक पत्नीत्व 
( १(०7०४००७ ) केवल नारी के लिए है, स्वयं नर के लिए 
सबंधा नहीं । 

प्रीक काल की गृह-तथा सामूहिक ( विशेष छर गृह ) 
दासता के समभने के लिए उनकी दोनों जातियों-डोरियनों 
आर यचनों ( आयोनियनों )--के इतिहास पर एक नजर 
डालनी हैगी । इनका तिथिपरक स्थान तो द्ं।मर के पश्चात्‌ 
परन्तु वास्तव में इनके अनेक सामाजिक झूप उसके (व के 
दहेँ। डोरियनत्रीकों में स्पार्टा की व्यवस्था मुख्य है। उनकी 
विवाह प्रथा हामर कालीन प्रथा से भी सम्मवतः प्राचीन है। 


>> ३५०३ --- 


उनमें भी 'धुगुल-चिचाह! ( एक पुरुष-एक स्त्री ) की प्रथा का 
ही प्रचलन था। परन्तु सन्तति-विरहितनविवाह गेर कानूनी 
करार देकर तोड़ दिये जाते थे। उनमें अनेक भाई एक ही 
' पत्नी से विवाह कर सकते थे, जेसा पाण्डव-बन्धुओं ने द्रौपदी 
के साथ किया था। स्पार्टा के उत्फप-काल में ग्रहनदासतवा की 
प्रथा अनजानी थी क्योंकि उनके दास जो सवतन्त्र न थे, इलाकों 
पर काम करने के लिए प्रथक कर दिये जाते थे। इस फारण 
स्पाटन-नर अपने दास की स्री से प्रभावित होने का अवसर 
कस पाता था। परन्तु इसी कारण स्पार्टा में दार्सों की संख्या 
भी प्रशुओं से अधिक दो गयी थीं और उनका प्रयोग गूह-दासों 
की भांति कम बरन्‌ खामृद्दिक दासों को भांति अधिक किया 
जाता था। इसी कारण उनकी नारियों का स्थान यवन-प्रीक 
नारियों से कह्दी ऊँचा था, आयोनिया में अवस्था दूसरी थो। 
इन यवरनों का केन्द्र एथेन्स था। वहाँ कुमारियाँ प्रायः सूतत 
काने, बुनने, सीने पिरोने ओर कुछ अंशों में तनिक पढ़ने- 
लिखने फी आदी थीं। उनको तालों के अन्दर रहना पड़ता 
था। घर से उनके लिए ऊपर अथवा पीछे का खण्ड नियत था 
जहां उनका संबंध केवल सारियों से हो सकता था। जाहर 
वे दासियों की कैद में निकलती थीं, अन्दर दासियों की कैद 
में रहती थी। गृह के नारी खण्ड फे लिए रक्षक नियत थे। 
भारतीय नारी विधान में यह दोति अनजानी नहीं थी । यहां 
भी गृह में नारी-खण्ड प्रथक होता था जिसे अन्तःपुर शुद्धान्त 
आदि कहते थे और राजाओं के हरम में इन पर नियन्त्रण 
रखने के लिए. यचनी काफिला कायम था जिनका स्वयं निय- 
न्रणु माँय काल का अन्तर्वेशिकः ( अन्तवशिक ) गुप्त काल 
' का प्रतिद्यार अथया संस्कृत नाटकों का कंचुकी करता था। 


सामान, न्‍॥ [०] पे किन 


स्वयं ऋग्वेद तक गुदा चरनन्‍्ती योषा--गृह के अभ्यंन्तर भाग 
में फिरने वाली नारियों का हवाला मिलता है | अरिस्तोफेनिज्ञ 
की क्ृतियों से स्पष्ट है. कि इस काल के त्रीक में 'जारों! को दूर 
रखसे के लिए मोलोस्मियन कुत्तों को रक्षक के रूप में रखा 
जाता था | ऋग्वेद में भी इसी प्रकार के कुत्ते का वशन आया 
है। जार अपनी प्रेयसी के घर के सामने रात्रि में उपस्थित 
होकर देवताओं से प्राथना करता है कि उस घर के अन्य 
प्राणी सो जाय॑ केवल प्रेयती जगी रहे | इस संबंध में बह 
पहरे के कुत्तों के श्रति भी एक 'त्र बोलता है. जिससे वे शीघ्र 
ही निद्रित होकर उसे अपने प्रेस के वितन्वन का अवसर दें। 
पश्चात्‌ वह कुत्तों के सो जाने पर गृह में प्रविष्ट हो प्रेयसी को 
जगा उसे उषा? काल तक भोगता है. ( ऋ० १, १३४, १३ ) 
इस अन्तःपुर की रक्षा और नियन्त्रण के अथ पूर्चान्त्य देशों 
में तो 'जनखों? ( 8&ए0ण०८7-यूनख ) का एक व्यदसाय ही 
घल पड़ा था। भीक इतिद्दासकार हेरोदोत्तस , जो पांचवी शत्ती 
ई० पू० में ईरानी साम्र।ज्य में एथेन्स का राजदूत रह चुका था, 
लिखता है. फि उसके समय में कीयोस ( ८४४/05-इस स्थान 
की पदचान झ्राज कठिन है. ) नामक स्थान जनखों के व्यवसाय 
का एक विशिष्ट केन्द्र था जहां वे न केवल बेचे खरीदे चरन्‌ 
प्रस्तुत किये नाते थे। प्थेन्स के समाज में नारी का स्थान 
मुख दासी का दो गया था। चचद्धां के पुरुषों फे मनोरंजन की 
वस्तु दासियां थी अथवा वे वारांगनायें जिनकी संख्या एथेन्स 
के समृद्धि-काज में फूज्नीफत्ी और जो स्टेट की कृपा भावन 
थी | इस काल के दास प्रथा फे बोच रहने घाली एधनियत 
नारी अत्यन्त दुयनीय हो गयी थी । एथेन्स के दास! स्टेट सें 
एवेनियन नारी का जीवन दासवत चीतता था । जब हम इस 
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काल केउन असावारण नामो--शुकरात, अफलातू, साफोक्तिन्न 
इस्काइलस, ९380 अरिस्तोफेनिस, पेरिकिनज, आलिकि 
विश्वाडिज्र, थेमिस्ताक्लिज, डिसास्थेनिज, हेरोदोतस, अरस्तूँ 
ध्यूसिडाइडिज, प्रेक्सीटीलिज, जेनोफोन पर विचार करते 
हैं जो प्रायः समसामयिक थे ओर जिन्हें साधारणतः प्रत्येक 
शिक्षित मनुष्य कम से कम नाम से जानता है तो हम इस वात से 
स्तम्मित रह जाते हैं कि उन्होंने अपनी उन्‍नति न केवल अपने 
दार्सो को कुचल कर वरन्‌ समरत नारी जाति के अधिकारों 
को दधा कर की । अफलातू ने स्वयं बच्चों नारियों ओर दासों? 
को एक श्रेणी में रखा है, ठीक उसी प्रकार जैसे हिन्दू ओर 
इसाई घम का दिसवां आदेश! पड़ोसी की बीवी, उसके दासों,, 
उसके चैल, गधे और अन्य च॑स्तुओं का एक साथ रखता है। 
ग्रीक सीडिया कहती है--भसिारे प्राणियों में नितान्त घुशित 
जीवन हम नारियों का है, क्योंकि हम सोना देकर उस पति 
को खरीदते ६ जो हमारा स्वामी बन बैठता है। ओर इस 
स्वामी के उचित अनुखित पर हमारा भाग्य निर्भर करता है ।”? 
ध्यूसीडाइडिज का एक पात्र कद्दता है. "नारी वह अच्छी है 
जिसकी चर्चा पुरुषों से “अच्छे-बुरे! किसी भाव से नहीं होती” 
एक स्थल्न पर उसी नारी का दयनीय व्यंगपू्रा चित्रण इस 
प्रकार हे--“अच्छी नारी अच्छे सिक्के की भाँति है, जिसे 
उसका स्वासी घर पर गाड़कर रखता है'। घुरी नारी उस खोटे 
सिक्‍के फी भाँति है जो बाजार में चलता है ।” 

_ पिठसत्ताक परियार ओर एक पत्नीक जीवन ने गाहस्थ्य 
का सामाजिक रूप नष्ट क्र व्येक्तिक कर दिया ओर नारी गृह 
की प्रमुख दासी, सामाजिक आचरण से प्रथक हो गयी। आज 
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का व्येक्तिक परिवार सुले छिपे पत्नो की दासता पर अवलम्बित 
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है । ग्रीस, विशेषकर एथेन्स की नारी का यह सारा रुप दास- 
परक इसलिए है कि वहां का सारा जीवन दास-प्रथा से अभि- 
भावित था | दास ग्रीक गाहस्थ्य जीवन का प्राण था, उसका 
प्रतीक ओर ओधार | अब जरा उसी देश के अट्टिका प्रदेश की 
दास व्यवस्था पर विचार करें। वहां के कज़ में रेहन किये. 
हुए खेतों छी सीमा पर स्तंभ गड़े रहते हैं। जब इस प्रकार दी 
हुईं भूमि ऋण चुकाने के लिए पर्याप् न द्वोतो तो गरीब कजेदार 
अपने बच्चों को गुलाम बनाकर विदेशियों के हाथ वेच देते 
थे। फिर भी अगर सद्दाजन की अभितृत्ति न होती और ऋण 
अभी पूर्णतः चुका न होता तो वह अपने ऋणी को दास बना 
कर बेच सकता था। इस प्रकार दास-प्रथा को प्रश्नय देने 
अथवा उसको बढ़ाने में सूदखोरी का भी काफी हाथ था। 
अवीसीनिया में इस रुप में दास बनाने की प्रथा अभी हाल 
तक जारी रही है। ऋग्वैदिक काल में भी किसी न किसी रूप 
में यद्द्‌ विद्यमान थी। उसके द्यत परक सूक्त में नारी दांव पर 
हारी जाकर विजयी के विलास की वस्तु बनती है, ओर स्वयं 
ज्वारी भी दासत्व के अनरूप स्थान महण करवा है | यह प्रथा 
साधारण युद्धन्मनहीत दास-प्रथा से भी संमवतः भोपण थी 
क्योंकि इससे अपनी ही जाति अधवा जन! के स्वतन्त्र व्यक्ति 
दास बनाये जाते थे। यद्यपि दासता का पुराना रूप अथत्र 
भारत से उठ गया दे फिर भी ऋगणगी के रूप में सूद खोरी का 
गुलाम आज भी वहाँ वत्तेमान ४ | 
अद्विका में व्यापार जल दम्युता ओर विजयों का बाजार 
गरम था। इस प्रकार विजयों से दाल उत्पन्न करने बाज़ा 
जरिया तो सुरक्षिद था दी, जल दस्यु से भी दासों की संख्या 
तद्ठी परन्तु उनसे कटी अधिक इस प्रथा का प्रसार व्यापार से 
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कमाये घन ने किया। एथिनियन नागरिकों से कहीं अधिक 
संख्या बढ़ कर दासों की हो गयो। उनकी प्राचीन शासन- 
व्यवस्था में दासता का नास तक न था। इस कारण दासों 
की सम्हाल एफ नई बात हो गई । अब उन्होंने अपने दासों 
के श्रम का उपयोग उद्योग-धन्धों में किया। इससे द्रव्य शोर 
समुद्रगामी यानों में ओर उनसे कहीं अधिक दास की सम्पत्ति 
पढ़ी । पहले तो उनका नियन्धण स्टेट ने अपनी सेना से 
किया। जब सागरिकों से भी बढ़कर उनकी संख्या हो गयी 
तब क्या दो १ तब उन्होंने एथेन्स में उनका एक पुलिस फंसे 
कायम किया। आश्रय की बात यह थी कि एथेन्स के नागरिक 
जल दस्युता और सैनिकता पर तो गये करते थे परन्तु पुलिख- 
कम उन्हें हेय जान पड़ता था। वे गुलाम>पुलिस द्वारा बद्ध 
होते तो लत्नित न होते थे परन्तु उनका कर्म उन्हें घृरिएतत 
लगता था । इसलिए एथेन्स की पुलिस संस्था सर्वथा दासों 
की हो गयी । अब उसका समाज दासों ओर स्वतन्त्र नागरिकों 
में विभक्त था जिसमें - दासों की संख्या कहों अधिक थी। 
एथेन्स की उच्चतम समृद्धि के समय उसके नागरिक-सागरिकाओं 
ओर उनके बच्चों की संख्या कुल ६०,००० थी पर उनके दासों 
की संख्या ३६४५,००० अर्थात्‌ चौगुनी से भी अधिक थी। इसी 
प्रकार फोरिन्थ और इजिना दोनों में नागरिकों की संख्या से 
दास-दासियों की संख्या ( क्मशः ४६०,००० और ४७०,००० )- 
प्राय: दूसगुनी थी। एथेन्स से यह ओसत प्रत्येक नागरिक 
(नर ) पर अद्वारद दासों का था। इसका परिणाम हुआ 
एथेनियन स्टेट का विध्चंस । सम्पत्ति के एकन्नीकरण से 
'ए्येन्स का नागरिक सर्वेथा द्रिद्र हो गया। म तो वह सम्प- 
'तिबान्‌ का सम्पत्ति में मुकाबला कर सका और न गुलाम: 
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का श्रम में। इससे क्रमशः चह रवय॑ गुल्लामों की श्रेणी में 
जामितला। 

रोमन स्टेट में भी द्ासता का प्रारम्भ युद्ध की विजयों, 
कृषि-कस और व्यापारिक सम्पत्ति से हुआ। रोमन विजित 
जम प्रान्तों से जमनों के साथ की सन्धियों में उनकी कुमा- 
रिकाओं का वन्‍्धक अत्यन्त महत्वपूर्ण समझा जाता था। 
पत्नी अथवा इनन्‍्या का दासी बनाया जाना जमनों के लिए 
अत्यन्त घुणा की वबांत थी। धीरे धीरे रोमनों में काव्य- 
कालीन ( ०0४५५८४) ) दासता विलुप्त हो गयी। अब दारसों 
दा व्यवहार केवल श्रीमान्‌, ग्रृह-करार्यों अथवा विलास में करने 
लगे थे। फिर भी श्रम, दासों का द्वी काम समझता जाता था। 
स्वतन्त्र रोमन नागरिक शारीरिक श्रम की अनागरिक सममककता 
था। स्वयं ईसाई धसने कभी दास-प्रथा के (विरुद्ध आचरण 
नहीं क्रिया और न उसे कहीं घुरा कद्दा । यह बात आश्वर्य की 
होते हुए भी अकारण नहीं है। यह धर्म रोमन शासन में 
पोषित ओर वरद्धित होने के कारण न तो उत्तर के जमेनों और 
न दक्षिण के भुमध्यसागरस्थ वेनीशियनों में ही दास-उ्यापार 
का विरोध कर सका। बाद में रोमन सत्ता के नष्ट दो जाने 
पर जय हृब्शी दासों के व्यापार ने जोर पकड़ा तब भी अपनी 
परम्परा से लाचार इस घने टसमें किसी प्रकार का हस्तक्षेप 
नकिया। दसवीं सदी ईस्बी में होली-रोमन-साम्राज्य के 
अन्तर्गत वदून नगर में जनखों के दास व्यापार ने अपना 
झेन्द्र घनाया, जनखे बनाये, श्रीर स्पेन के मूरी! हर में 
नियुक्त होने फे लिए सदियों तक भेजे जाते रहे। रामनों की 
दास-प्रया हस फारण नष्ट हो गयी कि अब वह अथकारोीन 
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जरमनों ने जिस दासता का अविष्कार किया उससे रोमन 
साम्राज्य के अन्तर्गत भी प्राचीन दास प्रथा का स्थान प्रहण 
कर लिया। इस दासता सें वद्ध दास धीरे-धीरे सामूहिक 
रूप से मोक्त पा सकता था। यह व्यक्तिगत दासता से कहीं 
अच्छी थी। प्राचीन फाल में संगठित विश्लुव द्वारा दासता फा 
नाश इतिद्दास नहीं जानता । परन्तु यह एक ऐतिहासिक सत्य 
है कि जमन भूदासों ने, भिन्हें. 'सफ कहते थे, थीरे-घोरे 
वर्ग रूप में दासत्व से मोक्ष प्राप्त किया । वास्तव में वे क्ासि- 
कल्ः-जगत की श्रमन-दासता अथवा पूर्वात्य जाति की गृह- 
दाखता के स्तर तक कसी तल गिर सफ़े थे । 

भारतोय दासों की परस्परा भी बहुत प्राचीन थी। आर्यों के 
भारत प्रवेश से पूर्व का इतिहास अत्यन्त अन्धकार में होने फे 
कारण, भारत में इस प्रथा के होने में सन्देह फिया जाता है। 
इससें सन्देह नहीं कि सिन्धुन्सभ्यता में उसका प्रमाण नहीं 
मिलता, परन्तु चूँकि इस सभ्यता फे मोहन-जो-देढ़ो आर 
हड़प्पा के भप्नावशेपों में पाए गये ऐतिहासिक आँफड़ों में इसके 
बिन्ह ढेँ ढना आसान नहीं, और इस प्रकार की सामाजिक 
व्यवस्था के अचशेप अधिकतर स्थूल पुराचस्तुओं में मिलते भी 
नहीं। दासता का सबंथा वहाँन होना सिद्ध नहीं किया जा 
सकता। कम्त सेक्स यह तो है ही कि अन्य पाषाण-काल के 
पूष और उत्तर सुग, बचर, पशुपालन, कृषि, उद्योग-व्यापार, 
धातु-कर्म आदि यहाँ भी उसी श्रकार सम्पन्त हुए जैसे विदेशों 
में। पारस्परिक युद्धों की परम्परा यहाँ भी थी। दासता का कोई 
न कोई रूप वर्ग-विभाजन के साथ होना ही चाहिये। परन्तु 
ऋग्वेद्क आयों के समाज में दासों “का बाहुल्य था, इसमें 
सन्देद नहीं किया जा सकता। शआ्यों के भारत में आते पर - 
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इस भूमि के चप्पेन्चप्पे के लिए उन्हें द्रविड़ों से लड़ना पड़ा 
था। उन्हें युद्ध में जीत, बन्दी बनाकर दास बना लेना साधा- 
रण बात हो गई थी । अपने शत्नओं को आय र्पियों ने 
दासाः दस्यु:! मिश्रवाचा! शिक्षदेवाश अनासा: अदेवयुः 
अयज्वन! आदि कह कर व्यक्त किया। इनमें से उनका पहला 
सम्बोधन दास” वहो है जो संस्कृत में गुलाम के अथे में 
प्रयुक्त होता है । निम्बय तब भारतीय दास युद्ध में आर्या के 
विजित श्र बन्दी होकर उनके गुज्ञाम हो गये ओर उनकी 
संज्ञा दासता के अर्थ में धीरे-धीरे रूढ़ि हो गयी। अत्यन्त 
अधिक संख्या में आर्यो' ने अपने शत्रुओं की दास बनाया था 
रन्‍्तु ये दास निःसन्देह ग्ृह-दास ही थे। उनका उपयोग गृह 
में सेवा, पशुचारण, कृषि आदि में किया जाता था। आये 
अपने भ्रमण जीवन के कारण'* 'झपने साथ सख्लियाँ कम लाये 
थे | परन्तु भारत सें शत्रुओं की बहुसंख्या के कारण उनको 
अपने “जनों? की आवश्यकता अधिक प्रतीत हुईं । इससे उन्दोंने 
एक नारी से अधिक से अधिक पुत्र उत्पन्न करने की घोषणा 
की प्रत्येक गाये फो यह आदर्श काय हो गया कि वह दस 
पुत्र उत्पन्न करे और ग्यारहर्वों पुरुष वह्द स्वयं हो । नारियों की 
संख्या की पूति उन्दरोंने दो प्रकार से की | एक तो 'अपनी सती 
प्रथा फी चन्द्र कर पति के मरते द्वी इसकी विधवा का 
विवाह उसके देवर अथवा अन्य पारिवारिक जन से 
करने लगे तथा 'नियोग! से'*“**““पुत्न ज़नन की इन्हंति 
व्यवस्था की, दूसरे युद्ध में जीती हुई दास स्तियों का भी थे 
पत्नियों की भाँति छप्योग छरने लगे | इनफे लिए शायद उनका 

सो दे गाँव भी छूटने पढ़े थे क्योंकि थे बीरांगनायें अपने 
पतियों के साथ देश की स्वतन्त्रता के अथ खुले युद्ध में लद़नी 
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थों और जब तथ घन्दी हो जाती होंगी । ऋषि कद्दता है 
“दास-पत्नी रहिगोपा प्यतिष्ठानिसद्धा आपः पशिने भाव:! 
( प्० ९५ ३२, १९ न 
दास्त ने नारियों फो अपना अस्थ बनाया है; भला दनकी 
सेनाझों से हमारा क्‍या अपकार द्ोगा ? इससे समाज में 
नारियों की संख्या बढ़ी और घहु विधाद्व की प्रथा जोर से चल 
पढ़ी । राजाओं के दरम दासियों से भर गये ( राजेवह्टिजनिर्ि: 
७, १८, २, २, १६, २, १०, ६५, ६०१ )! ऋषियों ने भी चहु- 
विधाह फरने आरम्भ फिप । फक्तीवान्‌ ने दो विवाह फिये थे 
(१, १२६, ३; १, ५१, १३ ) ध्यवन ने झनेफ किए थे ( १, 
११६, १०; ५, ७४, ४; १, ११७, १३; ११८, ६; ७, ६८, ६; ७१, 
*, १०, ३६, ४ ) | घर में सपत्नियों ( सोतों ) को घाढ़ सी 
आ गयी। राजा अपने परिजनों और पुरोष्दितों को गायों, 
भेसतों, अश्यों आदि के साथ रथों में भर-भर कर दासियाँ भी 
दान में करने जगे ( ६, २७, ८; ८, ५८, १७ ) राजा चसद्स्यु 
ने सभरिकण्व को पचास दासियाँ प्रदान की (८ १६, १६; 
४, ४७, ६ )। इसी प्रफार राजा स्वन॒य भावयच्य के यहाँ अपने 
विवाह के अवसर पर ऋति फक्तीचान्‌ ने 'रथों भर कर! दहेज 
दासियाँ पाई'। ( उपसाश्यावा: स्वनयेन दत्ता चधुसन्तो दशरथाः 
सो दस्यु:--१, १२५६, ३ और देखिये, ७, १८, २२ ) इन दासियों 
को संज्ञा वधू! थो। जिससे विना किसी विवाह क्रिया फे 
उनके साथ पति-कर्म किया जा सके । जहाँ नारियों की संख्या 
इतनी थी जहाँ आये नारियों का इस संख्या में दान में दिया 
>ना सवधा कल्पना के बाहर है। विवाह अलुछ्तान रूप सें 
केवल आय॑ नारी के साथ ही हो सकता था। परन्तु दासियों 
को सक्षा भी वधू! इसलिए कर दी गयी थी कि उन्हें बिना 
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विवाह के भी कानूनी मातृत्व का अधिकार प्राप्त हो सके | 
आज भी रियासतों में विवाहिता के साथ अनेक सवरण दासियाँ 
विवाह-चोतुक सें आती &ैँ ओर उन्तका अधिकतर बही प्रयोग 
होता है जो पत्ती का परन्तु उनको पत्नी के अधिकार प्राप्त नहीं 
हैं । ऋग्वेदिक आर्यो' ने अविवाहित किन्तु प्रस्तुत पत्नियों का 
सरूमन किया जो “वधू! के नाम से विवाह के अवसर पर वर 
को अथवा अन्य अवसरों पर पुरोह्तित को दी जाती थीं। 
इनसे उत्पन्न होने वाला पुत्र औरस होता था। कक्तीवान, 
ओशिज, कप, चत्स आदि प्रमुख ऋग्वैदिक ऋषि इसी प्रकार 
की दासी चधुओं से उत्पन्न थे ( १, १८, १; ११२, ११)॥ 
प्रीस में दासियाँ फेवल रखेल थीं; भारत में आर्या ने उन्हें 
ध्रविवाहित आओरस? पत्नियाँ करार दिया। इससे एक लाभ 
हुआ कित्रीकों की भाँति उनकी नारियों का तिरस्फार न हो 
सका। इस प्रकार ऋग्वेद में दास-दासियों की संख्या का पूरा 
एवाला मिलता है । विवाह के अवसर पर पुरोहित द्वारा जो 
नव-विवादिता चधू को 'शंना भर द्विपदेश चतुप्पादे! का (5७० 
१०, ८५ में ) बराबर आशीर्वाद मिला है उसमें भी 'द्विपद' से 
तातपये दासी से ही है। यदि ऐसा न होता तो 'सास-समुर, 
ननदू-देवर? आदि सम्बन्धियों के अलग गिनाने ओर 'द्विपर्दो! 
की चतुप्पदों के साथ शुद्ध-पशुन्नारि! वत्तू बाँध देने को क्‍या 
सावयश्यकता थी ? जिस प्रछार राज़ा यायों, अश्वों का दान देता 
था खीर ऋषि इन सीलों का एक दी स्वर में समास पर्दे 
होने फे कारण गिनाता था; यर्दों भो पुरसोदिनों ने दी-पायों आर 
चीवायों के साथ दी रखा है। 
ग्वीय दासों छो परम्परा छा उतस्त्रेदिद्ष कालीन 

साटित्य, सत्र और काव्य-सादित्य में भी स्पष्ट अथवा घअम्पष्ट 
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रूप में उल्लेख मिलता है। सिकन्दर के भारतोय हमले के 
सम्मय तत्तशित्रा के बाजारों में दास-दासी पेचे जाते थे जिनमें 
पिताओों द्वारा चेची जाने वाली कन्यायें भी थीं। काव्य-काल 
पिछले स्वरों, विशेषफर कालीदास झौर अन्य संस्कृत 
नाठककारों की कृतियोंमें दासों का स्पष्ट उल्लेख मिलता है । 
नाठकों में यवनियों और फिरानियों का जो वर्णन आया है 
पद दास परक हो है। यवनियों का उपयोग राजाओं के 
अन्त:पुर में रक्षिकाओं के रूप में होता था वे राजा की शल्न- 
वाहिनियां थीं, उसके अक्ष शत्ष को अपनी देखरेख में 
रखती थीं । जब राजा आखेट पआभथवा राजकाज के अर्थ 
पस्ताद से बाहर निकलता तो वे उसकी पालकी को चेर कर 
लती थीं। कालीदास ने इनके विशेष चेशका हवाला दिया 
है। ईसा पूर्व चौथी शी में होने चाले चाणक्य ने अपने 
अ्थशात्र! में लिखा है कि राजा का प्रातः उठते द्दी इन 
नारियों का मुख देखना कल्याणकर है। तत्थामयिक सिल्यू- 
कि राजदूत मेगस्थन्ील ने भी चन्द्रगुप्त के नारियों से घिर कर 
«ने का उल्लेख किया हैं। ये यवनियां कौन थीं इसका 
विस्तृत चर्शान प्रथम शत्ती ईस्वी के अज्ञात ग्रोक-लेखक इारा 
जप : इरिश्रियन-सागर का पेरिप्रुस” नामक अस्थ करता है। 
| शिखा है कि किस प्रकार भस आदि के नगरोंसे 
दाखियां जद्दाओं में भर भर कर छुरां ओर अन्य व्यापारिक 
वस्तुओं के साथ भारत के पश्चिसी तट के 'चेरीगाजा ( भ्गु- 
गदप ) शुर्पारक ( सोपारा ), कसयॉस आदि चन्दूर- 
कक उतारी जातीं थीं, जहाँ से उज्जैन होती हुई थे उत्तरी 
५ के राजप्रासादों और श्रीमानों के महलों में पहुँचतों थीं। 
इन्हीं की भांति 'जनखे भी व्यापार ये खरीदे-वेचे जाते थे। -. 
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मुस़ल हरमों में उनका विशेष स्थान था। यद्यपि कालीदास 
तक ने उनके प्रति संकेत किया हैं। आखिर कियोस वरदून से 
बनाये! जाने वाले 'जनस्रों' के लिए बाजार तो चाहिए दी 
था। वरदून के जनखे तो अलद्मश्ना के महलों में जाते थे 
आर प्राचीन कियोख के फारसी महलों ओर भारतीय प्रासादों 
को । मुगल हरसों में 'तातारियाँ” प्राचीन यबनियों की ही 
स्थानापन्न थीं | 

मध्य हिन्दू काल के बाद 'अरब-उत्कप के समय मध्य 
ऐशिया और योरप में भी अनन्त अनन्त संख्या में गुलाम 
बने ज्ञो अपने स्वासियों के विज्ञास में सहायक हुए। तुर्फों की 
जैनिसरी' सेनाओं द्वारा बाल्कन से जीते गुलामों फी संख्या 
बढ़ी थी । इनमें से अनेक हरम के अफसर 'ओऔर सुल्तान के 
शरीर-रक्षक सेना के अध्यक्ष भी हो जाते थे । इन सुल्तानों ने 
दासियों का उपभोग तो किया ही सन्दर ईसाई दास बालकों 
को भी प्राचीन ग्रीकां को भाँति हन्होंने अपने काम का साधन 
बनाया | परन्तु इन्द्री दिनों गुजामां का एक शक्तिशाकी परिवार 
भी उदित हो रहा था। मिस्र, मध्य ऐशिया, सवद्र हन्दसे 
अपनी शक्ति से अपने स्वामियों को भुलुण्टित कर दिया। 
मिस्र और भारत में तो दसके छुल्तों ने सशक्त शासन भी 
किया । झुतुबन्ददीन-ऐवक, दअल्वमश, नासीरद्रीन, बलग्न 
टसी गुलाम परग्परा फे राफिपुंत प्रदीद् थे। इसे बाद ही 
मंगालों ( गुगकों ) ने सारत पर 'खनेक आकरमग्य करिए पं 
घंगेश, सेमूर व्यादि क्ा्ों की संख्या भारत से दास के 
गये। शिनका घन्होंने मध्य खीर पश्विमो ऐेशिया के मतों पर 
उपयोग झिया। अताइट्रीन के समय में ते दायां की संरया 
सध्य ऐिशिया में इननी ययों कि एडनएक दास-रमंल दस-नदेस 
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आने में खरीदी जा सकती थी और लड़का रखेल पांच-पांच 
आते में । मुगल बादशादों ने अपने हरसमों में दास-दामियों 
ओर जनखों को काफी संख्या र्से रखा। इन्हीं दिनों स्पेन के 
व्यापारी अफ़िका के हवशियों का दास-प्यापार !फरते थे जिसमें 
इंगलेंड ओर उप्तको रानी एलोलाबेथ तफ की पूंजी लग कर 
' आजन्‍्त गुना घन लाती थीं। इस प्रया का नग्नन्नृत्य इंगलेड 
में अठारहवीं, उन्नीसचीं सदी और अभेरिका में खून खराबे के 
बाद बन्द हुआ । 
इन नप्न दासता के अतिरिक्त भूदासों ( 5०४ ) की भी 
एक परम्परा चली, जिसे जसनों ने जन्म दिया। वे स्वयं 
जसनो से तो स्वतन्त्र दो गये परन्तु भारत सें आज भी विद्य- 
सान हं। सामन्त युग में ही इस परम्परा का जन्म हुआ जे। 
जागीरदारी काल में फूलती फलतो रही और फस्पनी राज में 
इस्तमरारी वन्द।वस्त से भूरद्दित परिस्थिति ओर पतपी | आज 
: भी थे भूदास जमीदारों की भूमि पर अवेतनिक रूप से गुलामी 
कर रहे हैं। पूंजी के एक्नत्रीकरण मे श्रमिकों की एक नवीन 
दास परम्परा स्थापित को है । 'झज का सारत श्रसिक-भूकमम- 
कर-नारीपरक तीन दास परस्पराओं से अमभिभूत हे । 


_अकमभन्‍्ाव्य अल 


“भारतीय चिन्तन की हन्द्रात्मक प्रगति 


( उत्तराध ) 


नोट:---यह लेख बाद में प्राप्य '्ीने से अन्त में दिया 
जा सझाः--_ प्रकाशक 
शिशुनाग वंश के पिछले युगा में नन्‍देों का उत्कप छुआ 
इसा पृ चोथी-पांचवीं शती से । इतिहास प्रसिद्ध कि महा- 
पद्म शूद्र आर मनिम्नकुल्ीय था जिसने क्षत्रिय राजन्यों (शेशु- 
नाग) से मगध का साम्राज्य छीन लिया था। महापद्य नन्‍द 
, अम्वित कोप और अमित सेना वाला राजा था। इसी से 
उसका नाम भी 'महापद्म' पढ़ा था। उसने ज्ञन्नियों का उसी 
प्रकार संहार किया था जिस प्रकार कभी परशुरास ने किया 
था। उसका विरुद था-सर्व-क्षत्रान्तक'-सब क्षत्रिय राजाओं 
का संहारक। ऐसा चिरुद क्षत्रिय राजा कभी धारण नहीं 
करता। कम-से-क्रम इतिहास में इसका कोई प्रमाण नहीं है । 
भहोनन्द्‌ की सेना के सिप्राही भी सम्भवतः क्षत्रिय न थे, निम्त- 
वर्शीय थे जैसा उनका राजा था ओर क्षत्रिय सैनिक भी महा 
पद की क्ृत्रिय संहर्तनी नीति और उसके अक्षन्निय काय की 
सहायता के अथ इस संख्या में सम्मित्रित होकर उसका “उप्र- 
सेन! ब्रिरुद साथेक नहीं कर सकते थे। महापद्म की अमित 
सेना, जिसने सारे क्षत्रिय राजाओं को उखाड़ फेंका, निरसन्देह 
अज्षकत्रिय ओर निम्नवर्णीय थी। परन्तु महांपद्य के इस क्षत्रिय- - 
संहार में प्रसाण॒तः घाह्मणों ने सक्रिय साथ दिया। छुछ आश्चये . 
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की वात नहीं यदि पाणिनी ने यूसुफजई के शालातूर से आकर 
पाटलिपुत्र के वातावरण में अपनी »श्रष्टाध्यायी? के सूत्र में 
| ९ जे श्‌ 

वासुदेवाजुनायनाभ्याम बुनः में भागवत धर्स की उठती हुई 
लहर की घोषणा की तो उनके वार्तिककार कात्यायन ने शीघ्र 
उस लहर को अपने पुरातन शत्रुओं की ओर मोड़ दिया। इस 
वात को भूलना न चाहिये कि ननन्‍्द के तीन मन्त्री थे और 
तीनों ब्राक्षण थे। उनमें दो के नाम तो विद्योप प्रसिद्ध हैं, 
कात्यायन ( वररुचि ) ओर राक्षस। दोनों ने उसकी ज्षत्रिय 
संहारक नीति का पूर्ण रूप से अभिषोपण किया आर दोनों ने 
'कण्टफेनेव कण्टकम! का राजनीतिक अचरण किया। राक्षस 
तो नन्‍दों की सद्दायता में शहीद तफ हो गया । उसने चाणक्य 
ओर चन्द्रगुप्त दोनों से संघ किया। उसके सामने ब्राह्मण- 
क्षत्रिय संघर्ष का अतीत मूर्शिमान था ओर क्षत्रिय सत्ता का 
पुनरादय उसकी दृष्टि में त्राद्ाण का ्मपकपे था। चाणक्य के 
सामने एक नये भविष्य का भीपण दरृश्य था जिसमें सिम्न- 
कुल्तीय शुद्र प्रचघल जनसत्ता अभिजात वर्गीय आ्राद्मण, क्षत्रिय 
दोनों ही को भूलुण्ठित कर रही थी। नवन्समाज का यद भीम- 
फाय रूप घागक्य ने देखा भिसका अभिषोपण ननन्‍द की शक्ति 
ओर दात्रिय-संदारक नीति ने किया था। चागक्‍्य घन्द्रगुप्त में 
एका एुआ। समान भय के सामने आापग्रग्यन्क्षत्रिय आत्मसरत्ता 
फे लिये कटिबद्ध हुए। मेता और क्रिया एकत्र हुई। हस 
सम्मिलित घोद ने नन्‍्द्र छो धुल चटा दी। राशस भी ( अत 
पुन है ) संभवनः आगे का भय देखकर चाणक्य की मनि का 
सि गया। याद में गुप्रछालीन झज्िय नाटककार विशारा इन 
ने अपने 'मुद्राराह्स में श्रादाण फर्मा गहायस को राइस! कटा 


दी हक हे जज 
कार राइसउसा चाखउ्य को झादगा। समतुतः उसके लिसे 
न ; 
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राक्षस दोनों ही थे, परन्तु चाणक्य निस्सन्देह प्रियतर था, 
क्योंकि उसने ज्षत्रिय की रक्षा का भार अपने ऊपर लिया था, 
उसकी रक्षा उसने की थी। ब्राह्मण ने क्षत्रिय के साथ सामा 
किया था जो भावी जनसत्ता के संघपे में कुछ अपवादों के 
-साथ सदा वना रहा । पहला लम्बा अपवाद इसी मीयेकाल में 
सामने आया | एक परम्परा चैयाकरणों की थी दूसरी शाम्तरियों 
की। एक शृंखला की कड़ियां थे पाणिनी-कात्यायन-पंतस्जली, 
चूसरी के थे मनुन्याज्वल्क्य-विणतु । अष्टाध्यायी-वार्तिक-महा- 
भाष्य ओर मनुस्मृतिन्‍यक्षवल्क्यस्मृति-विष्युस्मृति ।' चाणक्य 
का अथेशासत्र दोनों के मध्य था। अटष्टाध्यायीकार पारित्ी 
क्षत्रिय नन्‍द्‌ की संरक्षा में था, स्वयं ब्राह्मण | उसने जनवग की 
उठती हुईं आंधी भागवत घ्म में देखी, उससे संत्रस्त हुआ। 
वार्तिककार कात्यायन न केवल अप्टाध्यायी का प्राश्िक था 
वरन्‌ पाणिनी के क्षत्रिय पोषक नीति का शत्रु भी था। राज- 
नीति में उसने शूद्र जनसत्ता से साझा किया। पतल्ललि व्याक- 
- रण में ही नहीं राजनीति में भी वार्तिककार कात्यायन का 
विरोधी था । वह एक प्रकार का समन्वय था। ब्राह्मण धर्म का 
चह पोषक था इसमें उसका ओर पाणिनी तथा कात्यायन का 
साम्य था. वह ज्षत्रिय-शत्र और पुष्यमित्र का खष्टा था-इससे 
चह पाणिनी और कात्यायन दोनों का विरोधी था। और 
शूद्र-शत्रु होने के कारण वह चाणक्य के भी समीप आ गया 
था। धमशाक्षों का दृष्टिकोण शूद्र विरोधी त्राह्मणों का था। 
मनुस्मति के साथ मनु का नाम इसलिये जुड़ा है' कि वह अनु 
वृत्त से मनुष्य का पिता और राजघरमम का प्रारस्भक माना 
जाता है। स्मृति भ्रगुवंशीय आह्यण की लिखी हुई हैऔर शरदरों 
के विरोध में अत्यन्त प्रतिक्रियाचादी, बेर और अन्याय- 
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पूर्ण नियमों का उद्घाटन करती है। साथ ही उसमें ब्राह्मण 
शक्ति का उद्बाटन भी है। ब्राह्मण उसमें पृथ्वी का देवता 
ओर 'महीसुर' हो जाता है। भार्गव शुगों के आदि राजा ओर 
पतञ्ललि-शिप्य ब्राक्षण पुष्य मिन्न के तत्वावधान में लिखी 
मनुस्यृति का ऐसा होना स्वाभाविक ही है। यह परम्परा याज्ष- 
वल्क्य आर विप्णुस्मृतियों में भी अक्षुएण बनी रही । जबतक 
ब्राह्मण क्षत्रियों का उस अनागत भय के प्रति गुप्तकाल तक 
सामा बना रहा। बंद्ध अशोक के समता-घोप के परिणाम में 
ऐसा होना स्वाभाविक था । 

चाणक्य, जैसा ऊपर कद्दा जा चुका है, इन दोनों ऋंख- 
लाओं के बीच में है। वह शूद्ग॒ध्यंसक है। निम्नवर्णीयों से 
संप्रस्त उनके नन्‍्दीय उत्कर्प फो बह संदेह से देखता है ओर 
क्षत्रिय सहायता से उसका विध्यंस करता है । फिर एक विशाल 
साम्राज्य का खा कर बह पंजाब और पश्चिमी भारत के गणा 


राज्यों फो नष्ट कर देता है। इन्हीं जन-सत्ता के गण राश्यों में 
समता-समानता आर झाएग-विराब के बीज रोपे जाते और 
अंकफरित होने थे। वही निम्नकृलीय ओर शद्र भाषणों ओर 


ह्रभिनान-छलीयास समानता छा आासर गा करत थे | चागदय 


के + हें ब 5», ० ढ#. चिर का 
ने अपने अथशाएं भें शरद छे बिरक अनुचित अन्यायपर्ग 
५ प लि कप 28 याःश 33 क को «४ नि न च दि * 
नियम लिखे मनुस्पति, याशवल्त्कगनि आदि ने सिनको। 


विलार थे देकर बकाशित किया । चागदय ने दाजिय से साझा 
विखतार दे देवर धकाडित किया | चारार्य ने क्षानत्नय से सामः 


५ प्र्न्य वि के अर ४। दर्ज हक 
का किया परनत दसटा सयागा अनकर | याद दान सन का मार 
5 ड रे हु 


के 


मे गंटित ऋत्िय झागश की छाया में गिर परत, शांद्रगा ने 
इसे हख पनायार संगास दाद पर दायर हे बर्थ धारण छिया । 
या ग्रम हद यान घता पर जिस खा में हक पर आसरयन्‍्त 
॥ १ ४ डर 
सदन हो देसरा दापनत दबता, मद विग्कालिय नहीं है सखझना। 


